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తెలుగు విశ (వదా లయం 








విజ్ఞాన సర్వస్వము 





(వధాన నంవొదకులు 
ఆచార్య కొత్త సచ్చిదానందమూర్తి 


నంవొదకులు 
ఆచార్య పుల్లెల (శ్రీరామచంద్రుడు 
ఆచార్య పప్పు సూర్య సుందర రామారావు 
ఆచార్య ఆర్యసోమయాజుల రామమూర్తి 
ఆచార్య ముదిగొండ వీరభద్రశా,స్త్రి, 


నవోయ నంపాదకుడు 
డా. పగడాల చంద్రశేఖర్‌ 


చౌర్వ ని. నారాయణ రెడి 
Ds టై. 
ఉపాధ్యక్ష లు 
తెలుగు విశ్వవిద్యాలయం 
లలిత కళాక్షేత్రము, వచ్టిక్‌ గార్రైన్స్‌ 
. _ ప్రైదరాబాదు-500 001 





భూమిక 


తెలుగు భాషా సాహిత్య కళా సంస) తుల విలసనానికీ, వికసనానికీ ఆంధ్రప్రదేశ్‌ రాస్త్ర 
శాసనసభ చేసిన చట్టం ప్రకారం 1985 డిసెంబర్‌ 2వ తేదీన తెలుగు విశ్వవిద్యాలయం విశిష్ట 
విద్యాసంస్తగా రూపుదాల్చింది. బోధన, ప్రచురణలతోపాటు విస్తరణ సేవ, . ర్యాష్ట్రేతరాంధ్రులకూ, 
విదేశాంధులకా సహాయ సహకారాల కల్పన వంటి అనేక కార్య క్రమాలనుకూడా విశ్వవిద్యాలయం 
నిర్వహిస్తున్నది. పూర్వం వున్న తెలుగు భాషా సమితి, అంతర్జాతీయ తెలుగు సంస్క, ఆంధ్ర 
ప్రదేశ్‌ సాహిత్య అకాడమి మొదలైన సంస్థలు విలీనం కావడంతో విశ్వవిద్యాలయం వివిధ పీఠాల, 
కేంద్రాల, విభాగాల సమాహారంగా వ్యవహరిస్తున్నది. 


తెలుగు జాతి వైభవోన్నతులకు అద్దంప స్టే గ్రంథాల ప్రచురణ విశ విద్యాలయ [ప్రధానాశయాల్లో 
ఒకటి. విశ్వవిద్యాలయం ఇంతవరకు 127 (గ్రంథాలు వెలువరించింది. 

విశ్వవిద్యాలయంలో విలీనమైన ఆంధ్రప్రదేశ్‌ సాహిత్య అకాడమి అవిశ్రాంత కృషిద్వారా దేశ 
_ సాహిత్య రంగంలో విశిష్టస్థానం సముపార్టించుకుంది. 1957 ఆగస్టు 7వ తేదీన ఏర్పాబన ఈ 
అకాడమి దేశం మొత్తం మీద ప్రప్రథమ రాష్ట్రస్థాయి అకాడమి కావడం విశేషం. ఈ అకాడమి 
(పామాణికమైన నిఘంటువులు, పదకోశాలు, కావ్యాలు, ప్రబంధాలు, వ్యాసాలు, విమర్శలు, కల్పనా 
సాహిత్యం, పరిశోధనాత్మక (గ్రంథాలు, జీవిత చరిత్రలు, అనువాదాలు మొదలైన 163 [గ్రంథాలు 
(ప్రచురించింది. 


ప్రస్తుత ప్రచురణ దర్శనములు - మతములు తెలుగు విశ్వవిద్యాలయంలో అంతర్భాగంగా 
వున్న విజ్ఞాన నర్హగ(న  (కేం[దం వెలువరించిన విజ్ఞాన సర్వస్వం నాలుగవ సంపుటం. 


వివిధ రంగాలకు చెందిన ఆధునిక విజ్ఞానాన్ని ప్రజలకు అందుబాటులోకి తేవాలంటే అందుకు 
వారి భాషనే మాధ్యమంగా స్వకరించడం అవసరం. వరపాలన సాగిన కాలంలో విద్యావ్యాప్తికి 
విదేశి భాషలనే ఎక్కువగా ఆ(శయించవలసి వచ్చినప్పటికీ విజ్ఞానరంగంలో తెలుగుకు సముచితన్హానం 
సమకూర్చడానికి ఎన్నో ప్రయత్నాలు జరగడం హర్షణీయం. ఇందుకు నిదర్శనంగా నిలిచే సంఘటన 
తెలుగులో విజ్ఞాన సర్వస్వ రచనకు ఈ శతాబ్ది రెండో దశకంలోనే శ్రీ, కొమర్రాజు వెంకట 
లక్ష్మ ణరావుగారు (శ్రీ/కారం చుట్టడం. ఆయన విజ్ఞాన సర్వస్వ a అపూర్వ కృషి చేసిన 
భాషా సేవకులు. అక్షర [క్రమంలో ఆంధ్ర విజ్ఞాన నర్హగన్స్నగము పేరుతో మూడు సంపుటాలు 
(ప్రకటించారు. “ఆంధ్ర” పదానికి విడిగా ఒక సంపుటం ప్రచురించాలని సంకల్పించి ఆయన 


ili 


సమాచార సమీకరణ యత్నంలో వుండగా కన్నుమూశారు. తరువాత శ్రీ కాగినాథుని 
స అ అ ఆలి న్‌ ర ఇ + అష న్నా సి వే 
నాగేశ్వరరావుగారు విజ్ఞాన సర్వస్వ ప్రచురణ బాధ్యత స్వీకరించారు. లోగడవున్న సంపుటాలను 

ధి "రెండు. సంపుటాలుగా వెలువరించారు... అప్పటిలో అలాంటి _ 
సంపుటాలు మరే ఇతర భారతీయ భాషలో చెలువడకపోవడం గమనార్హం. మూడో సంపుటం 
ముద్రణలో. వుండగా శ్ర నాగేశరరావుణారు క్షీర శేషులయ్యారు. _ తర్వాతే శ్ర కందుకూరి 
బాలసూర్య ప్రసాదరావుగారు పండితుల సహాయంతో 1938-41 మధ్య ఏదు సంపుటాలుగా 
(౭/ఆం(భ విజ్ఞానము ప్రకటించారు. 


కః రంగంలో సుసంఘటిత కృష] దోహదకారిగా ఉండడానికీ తెలుగు భాషాభివృద్దికి ఉత్తమ 
వేదికగా ఉపకరించడానికీ 15-10-1947 తేదీన తెలుగు భాషా సమితి స్వచ్చంద సంస్థగా 
ఏర్పాటయింది... తెలుగు భాషా సమితి విజ్ఞాన సర్వస్వ జజ్రచురణలతోపొటు ఉత్తమ (గ్రంథాలకు 
బహామతి (ప్రదానం, శాస్త్ర విజ్ఞాన వత్రికల నిర్వహణలాంటి కార్యక్రమాలుకొడా చేపట్టింది. డాక్టర్‌ 
బెజవాడ గోపాలరెడ్డి అధ్యక్షులుగా, డా. మోటూరి "సత్యనారాయణ కార్యదర్శిగా ఈ సమితి 
నిర్వహించిన కార్యక్రమాలు. అత్యంత (ప్రశంసావాత్రాలు. 

అన్ని సంపుటాలను . అక్షర క్రమంలో కూర్చినట్టయిత్మే, చిట్టచివరి సంవుటం వెలువడేదాకా 
ఆ విజ్ఞాన సర్వస్వం పాఠకులకు పూర్తిగా ఉపయోగించకపోవచ్చు. వైగా ఏవైనా ఒకటి 
రెండు విజ్ఞాన రంగాల వై మాత్రమే ప్రత్యేక ఆసక్తివున్నవారు కూడా ఎక్కువ మూల్యం చెల్లించి 
అన్ని సంపుటాలను సంపాదించుకోవలసి వస్తుంది. అందుచేత తెలుగు భాషా సమితి ఒక్కొక్క 
శా స్త్రరంగానికో, సన్నిహిత రంగాలకో పరిమితమైన సంపుటాలను ప్రకటించే విధానం అనుసరించి 
14 సంపుటాలు వెలువరించింది. 1985లో తెలుగు భాషా సమితి తెలుగు విశ్వవిద్యాలయంలో 
విలీనమై కొమ[రాజు వెంకటు లక్ష్మ ణరావు విజ్ఞాన సర్వస్వ కేంద్రంగా రూపుదిద్దుకున్న 
తర్వాత ఆ విధానాన్నే పాటిస్తూ కార్యక్రమాలను కొనసాగిస్తున్నది. 

ఈ కేంద్రం ఆయా రంగాల్లో నిష్టాతులైన పండితుల సహాయసహకారాలతో విజ్ఞాన సర్వన్వ 

౧ ర ఇ 
"సంపుటాలను రూపొందిస్తున్నది. భౌతికశాస్త్రం, రసాయనశ్యాస్త్రంం; భారత భారతి, విశ్వసాబాతి, 
జ్యోతిష విజ్ఞానం, ఆయుర్విజ్ఞానం, దర్శనములు - మతములు తెలుగు సంస్కృతి సంపుటాలు 
సిదమయ్యాయి. 

ఈ దర్శనములు - మతోములు సంపుటానికి సువ్రసిద్ద తత్త్వవేత్తలు ఆచార్య కొత్త 
సచ్చిదానందమూర్తిగారు (ప్రధాన సంపాదకత్వ బాధ్యత వహించారు. తెలుగు భాషా సమితి 
ఈ సంపుటి ప్రథమ ముద్రణను 1962లో ప్రచురించింది. అప్పటి భారత (ప్రధాని జవ 
హార్‌లాల్‌ నెహ్రూ ఈ సంపుటాన్ని ఆవిష్కరించారు. ఈ గ్రంథానికి విశేష ప్రజాదరణ 
లభించి ప్రతులన్ని అమ్మకమయ్యాయి. విశ్వవిద్యాలయం అభ్యర్హనను పురస్కరించుకుని ఆచార్య 
సచ్చిదానందమూర్తిగారు ఎంతో శ్రమించి ఈ సంపుటాన్ని సవరించి, సంస్కరించి, కొత్త అంశాలు 
చేర్చారు. తత్త్వశా, స్ర్రరంగంలో లబ్ద ప్రతిష్టులైన ఆచార్య వుల్లిల శ్రీరామచంద్రుడు, ఆచార్య పప్పు 
సూర్య సుందర రామారావు, ఆచార్య ఆర్యసోమయాజుల రామమూర్తిగార్హు సహకారం అందించారు. 


iv 


విజ్ఞాన సర్వన్వ కేంద్రం డై డైరక్టరు ఆచార్య ముదిగొండ వీరభ|ద్రశా స్త్రిగారు అందరి కృషిని 
సమన్వయ పరిచారు, 


తెలుగు విశ్వవిద్యాలయం [గ్రంథ ప్రచురణలో వ్యావహారిక భాషాశె లీని అనుసరిస్తున్నవ్పటికీ 
సంపాదకుల ,సూచనప్రకారం వ్యాసకర్తలు ఉపయోగించిన సరళ గ్రాంథిక శైలిని ఇందులో యథాత 
థంగా వుంచడానికి అంగీకరించింది. 


కుశా గ్రబుద్దినీ, రసై కమతినీ ws అదర్శ రాజనీతి - కోవిదులు, బహభాషావిదులు, 
భారత ప్రధాని మాన్యులు (క్రీ, పి.వి. నరసింహారావుగారు ఈ సంశోధిత ముద్రణను ఆవిష్క 
రించడానికి క జ తెలుగు విశ్వవిద్యాలయంపట్ల వారి కున్న వాత్సల్యాభిమానాలకు 
తార్కాణం. ఇందుకు తెలుగు విశ్వవిద్యాలయం వారికి హృదయవూర్వకంగా కృతజ్ఞతలు తెలియ 
జేస్తున్నది. ఈ సంపుటాన్ని ప్రామాణికంగా తీర్చిదిద్దిన ప్రధాన సంపాదకులు ఆచార్య కొత్త 
ప్‌ చాలా గారికీ సహకారం అందించిన పండితులకూ మా ధన్యవాదాలు. 

యథావూర్వ్యంగ్రా . ఈ ప్రచురణకూడా అందరి ఆదరాభిమానాలు చూరగొంటుందని 
విశ్వసిస్తున్నాను. 


Fe; 


ఆచార్వ న నారాయణ రెడ్డి 
హైదరాబాదు _ ఉపాధ్యక్షులు 
తేది: 12-3-1992 | తెలుగు విశ్వవిద్యాలయం 


నిజ వి 
అన. 


ఎజ్ఞానసర్వస్త్వ్య సంపుటాల ప్రకటనలో పూర్వపు తెలుగు భాషా సమితి అనుసరించిన విధానం ప్రయోజన 
కరంగా ఉందని భావించి దానినే కొనసాగించడం జరుగుతున్నది. ఏదైనా ఒక విజ్ఞానరంగాన్ని, కొన్ని సందర్భాలలో 
దానికి సన్నిహితంగా ఉన్న మరికొన్ని విజ్ఞానరంగాలను ఒక క్షేత్రం లిగా (గ్రహించి ఎం రదిఠరంగా మ. 
(లేదా అవసరమైతే ఎక్కువ) సంపుటాలు వెలువరించాలన్నది ఈ విధానం. ప్రతి. శ్షేత్రంలోనూ మొదట. 
విహంగవీక్షణంగా ఆ విజ్ఞానశ్షేత్రానికి ఉన్న చారిత్రక ప్రాధాన్యాన్ని వివరిస్తూ సమీక్ష పొందుపరచడం, ఆ తరువాత 
విపులంగా తెలుసుకోవాలనే పాఠకుల నిమిత్తం ఆ త్నేత్రానికి సంబంధించిన వివిధ. అంశాలను అక్షరక్రమంలో 
ఆరోపాలుగా . ఇస్తూ వివరించడం ఈ విధానంలో ఒక భాగం. ఇందువలన ఈ సంవుటాలను  సంప్రతించే 
పాఠకులకు అధిక సౌకర్యం ఏర్పడుతుందని మా విశ్వాసం. 


మొదట 1962లో తెలుగు భాషా సమితి ప్రకటించిన 
ప్రతికి సవరణలు చేర్పులతో కూడుకున్నది. సమితి ప్రచురణగా వెలువరించినవుడే (అప్పటి ఏడవసంవుటం) 
ఆచార్య కొత్త సచ్చిదానందమూర్తిగారు విశేష శ్రద్దాసక్తులతో ప్రామాణికంగా ఆ సంపుటాన్ని తీర్చిదిద్దారు. ఆ 
సంవుటాన్ని పాఠకులు ఎంతగానో ఆదరించారు. ఆ సంపుటం ప్రతులు చెల్లినందున కొన్ని సంవత్సరాలుగా 
లభ్యంకావడంలేదు. దానిని సవరించి, వెంచ్చి విస్తృత వునర్ముద్రణంగా వెలువరించాలని విజ్ణానసర్వస్వ కేంద్రం 
ప్రతిపాదించింది. ఆచార్య వుల్లైల (శీ/రామచంద్రుడు, ఆచార్య పప్పు సూర్య సుందర రామారావు, ఆచార్య 
_ ఆర్యసోమయాజుల రామమూర్తి గార్ల తోడ్పాటుతో ఆచార్య కొత్త సచ్చిదానందమూర్తి గారు, పూర్వపు ప్రతిని 
వరిష్కరించి ఇచ్చారు. ఇందుకు ప్రధాన సంపాదకులకు, సంపాదకులకు, రచయితలకు, అనువాదకులకు కేంద్రం 
కృతజ్ఞ తాభివందనాలు అర్చిస్తున్నది. 


(ప్రస్తుత సంవుటం దర్శనములు-మతములు మొట్ల 


కేంద్రం ప్రకటించే ప్రచురణలన్నీ అధునిక తెలుగుభాషలో . ఉండాలనే విధాన నిర్ణయం ఉంది. అయితే 
సరళ గ్రాంధి కంలో తీర్చిదిద్దిన ఈ సంపుటంలో నిర్దిష్టార్త అభివ్యక్తికి భంగం రాకుండా ఆధునిక తెలుగుభాష 
లోనికి మార్చడం కష్ట సాధ్యంకావడం చేత సంపాదకుల సూచనమేరకు శౌరి మార్చకుండానే ప్రకటించడానికి 
నిశ్చయించడం జరిగింది. 


విజ్ణానసర్వస్వ కేంద్రం ఆరు సంవుటాలను ఒకేసారి చేపట్టి తుదిరూపమిచ్చే ప్రయత్నంలో ఉన్నది. త్వరలోనే 
ఇతర సంవుటాలను కూడా విడుదలచేయడం జరుగుతుంది. మాకృషిలో అయా విజ్ఞానరంగాలలో నిష్ణాతులైన 
వారి సహకారం ఒక అవశ్యభాగం. అటువంటి సహకారం మాకు _సంతృప్తకరంగానే లభిస్తున్నది. అయితే కృషికి 
వచ్చే కాలవ్యవధిలో మాతం అంతో ఇంతో జావ్యం తప్పడంలేదు. 


ఈ సంపుటం పరిష్కరణ, ముద్రణలకు సంబంధించిన బాధ్యతలను నెరవేర్చటంలో మా కేంద్రంలోని | 
పరిశోధనాధికారి డా. పగడాల చంద్రశేఖర్‌ అందజేసారు. 

కాగితంధరలు, ముదణన్యయం పెరిగినప్పటికీ విజానసర్వస్వ సంపుటాలవంటి పరామర్శ[గంథాలు పాఠకులకు 
అందజేయవలసిన అవసరాన్ని గుర్తించి సంవుటం ధరను దాదాపు. మూడవవంతు తగ్గించి రు. 100/-లకే 
ఇవ్వాలని మా విశ్వవిద్యాలయ ఉపాధక్ష్యులు నిర్ణయించారు. 3 
.. ఈ సంపుటం ముద్రణ బాధ్యతలు స్వీకరించి శ్రద్ధగా నిర్వహించిన వద్మావతి ఆర్ట్‌ ప్రింటర్స్‌ వారికి, 
ప్రూవులు చూడటంలో సహకరించిన (శ్రీ/ బి. సుబ్బరాయన్‌ గారికి కృతజ్ఞతలు. 


హైదరాబాదు క ముదిగొండ వీరభదశా స్త్రీ, 
తేదిః: 2-3-1992 క డె రెక్షరు, 
: a. ఇం 


కొమర్రాజు వెంకట లక్ష్మణరావు విజ్ఞాన సర్వస్వకేంద్రం 


తొలివలుకులు 
( రెండో “ss ) 


ముచ్చె ఏళ్ల తరవాత దర్శనాలకు మతాలకు చెందిన విజ్ఞాన సర్వస్వవు ఈ సంపుటం మళ్లీ ముద్రింపబడటం 
నాకు సంతోష కరంగా ఉంది. దిని మొదటి ముద్రణంలో నేను రాసిన “పాక్కథనం”లో దానిలో లోపాలు దోషాలు 
ఉండటం అసహజం కాదని రాశాను. వాటిని కని పెట్టె వాటిని వరిహరించటానికి నేను ముగ్గురు దార్శనికుల్ని 
ఎన్నుకుని వారి అంగీకారంతో వారి కీ భారం అప్పగించాను. భారతీయ మత-దర్శనాలకు సంబంధించిన 
సమీక్షల్లోన్సు ఆకారాది వివరణాల్లోను చేయాల్సిన మార్పులు చేర్పులు, తొలగింవులను చేయవలసిందని 
| ఆచార్య పి శీ శ్రీరామచం ద్రుడుగారిని, అభారతీయ విషయాలకు సంబంధించినవాటిలో అవసర మైనటువంటి 
వాటిని చేయవలసిందని ఆచార్యులు పప్పు ఎస్‌.ఎస్‌. రామారావు, ఎ. రామమూర్తి గార్లను కోరాను. వా రా 
కృషి నిర్వహించారు. వరస్పర వైరుధ్యాలు ఉన్నవేమో కనిపెట్టి వాటిని తొలగించటం, ఈ ము వ్పెఏళ్లలో 
జరిగిన వరిశోధన దృష్ట్యా విసర్టించాల్సిన దానిని విసక్టించటం, సవరించాల్సినదానిని సవరించటం, మొదళొ నవాటి 
నన్నిటిని ఆచార్య ఎం.వి. శాస్త్రిగారు చేశారు. సేరందరి సహకారంవల్ల నే ఈ సంస్కరణం ఈ రూావంగా 
'చెలువడుతున్నది; నేను నిమిత్తమాత్రుణి. 

ఈ సంవుటవు మౌలిక వ్యవస్త్టలో పరివర్తనం ఆవశ్యకంగాను సాధ్యంగాను నాక్కు శ్రీరామచంద్రుడు, 
రామారావు రామమూర్తిగార్లకు కనపడలేదు. దా న్నలా ఉంచి స్థరితాలు లేకుండా చేయటానికి, అనివార్యంగా 
ఉండవలసినవిగా తోచిన కొత్త విషయాల్ని అకారాది వివరణలో చేర్చటానికి, అవసరమైన దాని నంతటిని 
వర్తమానానికి సంవదించేట్టు చేయటానికి (ప్రయత్నం జరిగింది. 


ఇందులోని చాలా వ్యాసాలు వరమ ప్రామాణికాలు; దీనికొరకై విశ్వవిఖ్యాత త త్త్వవేత్తలు రాసినవి. వేదాలపై 
కుజ్బున్‌ రాజా హి(బూ మతంవై కోహెన్‌, బౌద్దంపై సాంకృత్యాయన కౌనల్యాయనలు, సాంఖ్యయోగాలవై ఎస్‌.సి, 
చటర్జీ, అస్తిత్వవాదంపై జీన్‌వా వాల్స్‌ చైనీయ దర్శనంవై తాన్‌ యున్‌ షాన్‌, మీమాంసవై డి.టి. తాతాచార్య, 
గాందీదర్శనం పై తెన్నేటి విశ్వనాథం, భాషాదర్శనంవై భద్రిరాజు కృష్ణమూర్తి, జైనధర్మంవై మోహన్‌లాల్‌ - 
'మేహతా, రస్సెల్‌ --విట్‌ గెన్‌' స్‌ు ంవై లవై శివజీవన భట్టాచార్య, ఇస్టాంవై. మీర్‌ వలీఉద్దీన్‌, హెగెల్‌ వై ఎస్‌. 
వహీదుద్దీన్‌, భగవర్షితవై సి.పి. రామస్వామి అయ్యర్‌ ఇత్యాదులు ఇతర విషయాలపై తహాలోన ఈమె కలలోన 
ఉద్దండ వంతితులు. - వీరికంటే గొప్పవారెవరు ఇప్పుడు ఈ విషయాల వై ప్రత్యేకంగా ఈ సంవుటానికై రాస్తారు? 
అందుచేతనే అవసరమైనంతవరశే కనీసమైన పరిష్కురణతో ఈ సంవుటం పునర్ముద్రణ చేయబడుతున్నది. 


1989 జూన్‌-నవంబరుల మధ్య సంపాదకుల పరస్పర ఉత్తర (ప్రత్యుత్తరాల ఫలితంగాను, ఆకాలంలోనే 
నేనూ, హైదరాబాద్‌లోని సంపాదకులు, విజ్ఞాన సర్వస్వకేంద్రం డైరెక్టరు, తెలుగు విశ్వవిద్యాలయం రిజిస్ట్రారు 
మొదలై నవారిమి, విశ్వవిద్యాలయ కులపతులతో హైదరాబాద్‌లో సమావేశమై చర్చించిన ఫలితంగా 1962లో 
రాయబడిన సమీక్షల్లోన్సు అకారాది వివరణల్లోను భాషవిషయకమైన మార్పులు చేయక్కరలేదని నిశ్చయించ 
బడింది. తిరిగి 19 ఆగస్ట్‌ 1991 నాడు నేను, ఆచార్యులు శ్రీరామచంద్రుడు, రామారావు, రామమూర్తి 
గార్డు డైరెక్టర్‌, రిజిష్ట్రార్‌ గార్డు హైదరాబాద్‌లో కలిసి కొన్ని నిర్ణయాలు తీసుకున్నాం. 

ఈసారి ఈ సంపుటం తెలుగు విశ్వవిద్యాలయం ప్రకటిస్తూ ఉంది. దీనికి నన్ను సంపాదకులుగా ఉండమని 
కోరిన ఇదివరకటి కులపతి, |ప్రసిద్దభాషావేత్తలు ఆచార్య టి. దొణవ్పగారు, ఇప్పటి కులపతి, నాకు సన్నిహిత 
మిత్రులు మహాకవులు ఆచార్య సి. నారాయణరెడ్డిగారున్ను, ఈ కార్యనిర్వహణలో నాకు పూర్తి స్వాతంత్ర్యం 
ఇచ్చి నాఆదరానికి విశ్వాసానికి పాత్రులైన _ విద్వాంసుల్నే నాకు సహాయకుల్నిగా ఆమోదించటం నా కానంద 
దాయకం; వారికి నేను కృతజ్ఞుణ్ణి. సంపాదకవర్గంలోని ముగ్గురు సభ్యులకు, డైరెక్టరు డా. ఎం.వి. శాస్త్రిగారికి 
యూనివర్సిటి మాజీ రిజిస్ట్రారు డా.ఎన్‌. శివరామమూర్తిగారికి నా ధన్యవాదాలు. 


సంగం జాగర్లమూడి క్రొత్త సచ్చిదానందమూర్తి 
మకర సంక్రాంతి, 1992 ప్రధాన సంపాదకులు 


మొదటి ముుదణ 
సంపాదకుని హ్రాక్కథనము చా 


విజ్ఞాన సర్వస్వ మనునది మానవ జ్ఞానము నంతను సమన్వయ పూర్వకముగ నమ్మీకరించి 
(క్రమఐద్ధ మగు అవగాహాన (methodica comprehensio) కు వీలగునట్లు ఉపపాదించునదిగా 
ఉండవలెను, వ్యాపక మగు, .నమన్వర్ణగూత్మక మగు దృష్టి (comprehensiveness and harmony 
of view), వ్యవస్థ, ఒక [ప్రయోజనము నుద్దేశించి తదనుగుణముగ రచన యంతయు సాగుట- 
ఇవి విజ్ఞాన సర్వస్వమునం దుండవలసిన లవణములుగా ఆన్‌ స్టెడ్‌, దిదిరో, న్యూ మెన్‌, కోల్‌ రిక్‌ 
మొదలగువారి అభి పొయము. అశకాశరాది[క్రమమున జ్ఞునవిషయము లగు సర్వాంశములను వివరిం 
చుటయే విజ్ఞాన సర్వస్వపు పని యనునది మరిక భావము. దృ మ్యైక్యముతో ఒక దార్శనిక 
వ్యవస్థతో సంవాదము సిద్ధించునట్లు అన్ని విషయములను వివరించుట ఒకనికి గాని, కొలదిమందికి గాని 
సాధ్యము కాని పని కాబట్టి రెండవదియే విజ్ఞాన నర్యన్వపు (పయోజనముగా ఎంచబడీ, నమస్త 
విషయములను ఫ్లు ప్తముగా, | పానూశతక ముగా వివరించు సందర్భ గంథ మే (reference book) 
విజ్ఞాన సర్వస్వ నును రూఢ్యర్థము ఏర్పడినది. ఇట్టి _గంథమ్ములు సక్రమముగా దృ ష్యైక్యముతో 
ఏ విషయమును గూర్చియు బోధన (గంథములు (book of instruction) గ నుండవు. ఉదావారణ 
మునకు ఎన్సెక్లోపీడియా బిటానికా, తరువాతి సంస్క రణములు అట్టివి ; దీనికి విరుద్ధముగ జొవోన్‌ 
పాయిన్‌ రిమ్‌ ఆన్‌ స్లైడ్‌ 1680 లో రచించిన ఎన్సెక్లోపీడియాయును, దిదిరో 1746 నుండి సంపాదించిన 
ఎన క్లోపీడియాయును, కోల్‌ రిడ్జ్‌ తయారు చేసిన ప్రణాళిక [పకారము నిర్మింపబడిన ఎన్సెక్షోపీడియా 
మెటొపోలిటానా (1818-1845) యును ఐక్యదృష్టిని, వ్యవస్థను, సమన్వయమును సాధింపజూచినవి. 
వీనిలోని కెల్ల వాల్తేర్‌, రూసో, కాండియాక్‌, కందోర్‌ నెత్‌, మోంటిస్‌క్వియో ఇశ్యాదులలో 
చాలమంది నహాయముతో దిదిరో (ప్రచురించిన విజ్ఞాన సర్వస్వము బుద్ధియుగ (Age of 
Reason) కీర్తి చివ్నాముగాను, జాగృతి ఆందోళనము (The Enlightenment) నకు వెలుగు 
బాటగాను ఉన్నది. అన్ని శా(న్ర్రముల పరస్పర సంబంధములను చూపుచు నిపుణుల (specialists) 
కవసర మగు సందర్భ (గంథముగా గాక, సామాన్య విద్యాదాయినిగా ఉండునట్లును, విచార 
స్వాతంత్యమును, వ్యక్తుల, సంస్థల, పుస్తకముల అపరీతిత _పామాణ్యాధికారముల విమర్శను 
పురస్కరించుకొనియు దిదిరో దానిని నిర్మింప యత్నించెను. దాని కొక సాంఘిక మహత్త్వ మేర్చడెను. 
అది భావసంచలనమును తీసికొనివచ్చి తద్ద్వారా |ఫెంచి విష్లవమునకు దారితీసెను. 


తెలుగు భాషా సమితివారు అవలంబించిన విధానము - అనగా (పతి శా(స్త్రమునకు, లేదా 
(పతి లండు మూడు శా న్రుములకు ఒక (వత్యేక సంపుట ముంచి, అందు (పథమమున ఆ శాస్త్రమును 
గూర్చిన వ్యవస్థాయుతము, ఐతీవోసికము నగు సమీతు చేసి, తరువాత అకారాదిగ ఆశ్యాన్ర సంబంధము 
లగు వివిధాంశములను వివరించుట _- ఈ రెండిటికి మధ్యమ మగు మార్గము ననునరించుచు ఆంధ 
దేశపు (పస్తుతావనరములకు తగియున్న ది. 


ఈ మత, దర్శనముల నంపుటములోని నమీక యంతయు సంపాదకుని రచనయే కావలె నని 
నిశ్చయింపబడెను. ఇంత బాధ్యత ఒకే వ్యక్తి వహించుటలో అతనికి [ళమ అత్యధిక మగుటయే కాక, 
ఎవరును సర్వజ్ఞులు కారు గాన | వాసినదానిలో లోపములు మెండుగ దొరలవచ్చును. కాని (వాయు 

vill | | 


వానీకి కొంత సామర్థ్యము, విళాలదృక్పథము, విభిన్న అభిరుచులు, వివిధ నంస్కృృతులతోన్ను 
మత దర్శనములతోను, డేశములతోను వరిచయము ఉండి, దేనిని గూర్చి కూడ ఇదియే వరమో 
త్కృష్టము, చరమసత్యము అను వాఠయు క్షమగు అఖినివేశము లేనియెడల అతని నమీత మత దర్శన 
ముల సమన్యలలో చాలవాటిని (కమబద్ధముగా నొక ఐక్యదృష్టితో వాటి వరన్పర నంబంధముల 
చూపుచు చర్చింపగలదు. అట్టిది చాని కది యొక బోధక (గంథముగాను, ఈ శాస్త్రములను గూర్చిన 
(పారంభక పాఠ్యపుస్తకము వలెను ఉండుటకు వీలున్నది. ఇద్దరు ముగ్గురు కలసి ఇటువంటి (గ్రంథ 
మును రచించుట సాధారణముగ కుదురదు. కాని ఇట్టి [గంథములలో చాల విషయములను గూర్చి 
(వాసినచానిలో గాఢజ్ఞాన రాహిత్యము, స్వీయాభి పాయ మూల్యాంకనము (evaluation)o (వతి 
పాదన ఉండవచ్చును. కాని రచయితకు చాలవరకు పక్షపాత రాహిత్యము, స్వ మత చేళ దర్శనములను 
గురించిన దురభిమానాఖావము ఉన్నచో సమీక్షలో ఐతివోసిక దృష్టిని, వస్తుతం[తత (objectivity)ను 
సాధింపవచ్చును. 


తక్కిన అన్ని లౌకికకృతులందు వలెనే ఇందును గుణ దోషము లుండును. నానాచేశ సంచా 
రము, వివిధ మత దర్శనములందు ఆనక్తి, అధ్యయనములు, అన్య మతములక్ళు, నంన్క్భతులకు 
చెందినవారితో గాఢమై[తి, ఆధునిక |ప్రపంచమందలి సుప్రసిద్ధ పాక్పికీచీ చార్శనికులతో మె కీ 
పరిచయములు ఈ సంపాదకునికి ఉండుటచే అవి నమీక్షలో సమతులితద్భష్టి (balanced outlook) ని 
తీసికొనివచ్చు ప్రయత్నము చేయుటకు ఆతనిని రేశేపించి సవోయపడినవి. ఇక సంపూర్ణత, పూర్తి 
సఫలత యన్ననో _ అవి (భ్రమలు ; ఏ మానవ (వయత్నమండును అవి సిద్ధింపవు. 


అకారాది[కమముగ ఇందు చర్చింపబడిన విషయముల్నవై (వాసినవారు ఆం(ధ దేశమునకు 
చెందినవారు మా[తమే కాదు; యావచ్భారత దేశమునుండి సవహాకారము లభించినది. అంతే కాదు; 
ఖండాంతరములనుండి అతి (పసిద్ధ విశ్వవి ద్యాలయములలో మవోచార్యపదవులం దున్నవారు వివిధ 
విషయములను గురించి అడిగినంత నే (వాసినారు. ఏ మతమునకు చెందినవారు ఆ మతమును గూర్చి 
(వాయవలెనని, వ దర్శనము నభిమానించువారు ఆ దర్శనమును వివరింపవలె నని, పాశ్చాత్య 
మత దర్శ్గనముల_వై పాశ్చాత్యులు, పౌరస్త్య దర్శనముల వై పౌర స్స్యులు వాయుట సముచిత మని 
ఆ విధముగానే (వాయింప యత్నింవబడెను. చాలవరకు ఇందు కృతకృత్యత లభించినది. ఇందు 
_ాసినవారు' చాలమంది విశ్వవిద్యాలయాచార్య పదవులం దున్నవారు. ఇందు (వాయుటవలన వచ్చు 
పారితోషికము వారికి లెక్కలోనిది కాదు. ముఖ్యముగా అన్య దేశముల విశ్వవిద్యాలయముల 
ఆచార్యుల విషయములో ఇది హెచ్చుగా వర్తించును. వారిలో కొందరు ఆ యా విషయములందు 
ఆధునిక జగత్తులో వరమ: (పొమాణికులుగ ఎంచబడువారు. చాలమంది అంతర్జాతీయ విఖ్యాతి 
కలవారు. ఇంగ్లండ్‌, జర్మనీ, (ఫ్రాన్స్‌, ఇటలీ, అమెరికా మొదలైన అన్ని దేశములనుండి, భారత 
చేశవు ఇతర రా వ్ర ములనుండి, ఆంధచేశము నుండి అభ్యర్థించినంత చే తమ అమూల్య రచనలు 
(నానీ పంపిన విచ్వాంసులందరికి సంపాదకుడు కృతజ్ఞుడు. వారి స్నేహభావము, నవాకారము 
వలననే ఈ సంపుటము. వెలికి వచ్చినది; సంపాదకుడు నిమి _తమాతుడు. ఈ సంపుట మిటుల 
పండితులలో అంతర్జాతీయ సవాయోగ నహకారములు సాధ్యము అనుటకు, _వెదుష్యము దేశముల 
సీమలను సరకు చేయ దనుటకు నిదర్శనము. 

KX 


ఆంగ్లభావలో వచ్చిన యనేక వ్యాసముల నాం|ధ్రీకరించుట, రచయితలు దొరకని కొన్ని 
విషయములవై నస్వయముగ (వాయుట, విషయము లన్నిటిని కూర్చుట మొదలగు వనులను 
కడు సమర్థతతోను, శఘతతోను నం|గావాకులు (శ్రీ మేడేపల్లి వరావా నరసింహాస్వామి చేసినారు. 
వీరికి సంస్కృతమందు, దర్శనశా స్ర్రమందు చక్కని పాండిత్యము చెతృకనుగా అబ్బినది. చాల 
కాలము విజయనగర కళాశాలయందు రసాయనశాస్త్ర అధ్యయనాధ్యాపనములు చేయుటచే వీకికి 
ఆధునిక దృక్పథము, విమర్శదృష్టి ఏర్పడినవి. బుద్ధి తీళ్లత పుట్టుకతో వచ్చినది. బంగారమునకు 
నువాసన యున్న నిక నేమి? [శీ నరసింవాస్వామి, వారి సవోయకులు (శీ బొమ్మకంటి 
(శ్రీనివాసా చార్యులు, శ జె. యన్‌. ఆర్‌. యల్‌. నారాయణమూర్తి అనువాద, విషయ నంగహణ 
కార్యములను |వ్రశంననీయముగ చేసినారు. (శీ శ్రీనివాసాచార్యులు పసిద్ధ ఆంధ రచయితలు ; 3b 
పరిమార్జన, |వూఫ్‌ నంశోధనలు వారి ఆధ్వర్యవములో చాలవరకు జరిగినవి. (శీ నారాయణమూర్తి 
మేధానంపద, (పతీచీ దర్శనశళాస్ర్రమందు మంచి (ప్రవేశము గలవారు. ఇట్లీ ముగ్గురి నహాయము 
ఉండగా ఈ నంపుట సంపాదన మొక కష్ట కార్యమా + 


ఈ మత దర్శనముల సంపుటమునకు (ప్రణాళికను సిద్ధముచేయు మని అడిగి, తరువాత దాని 
నా మోదించ్చి మత దర్శనముల నంపుట నంపాదనా భారమును ఈ సంపొదకునివై నుంచి తెలుగు భాషా 
సమితి అధ్యకులు డాక్టరు బి. గోపాల లెడ్డిగారును, సభ్యులును అతని పట్ట తమ గిరవమును, 
విశ్వాసమును వ్యక్తము చేసినారు. నమితి అధ్యమలకు, సభ్యులకు సంపాదకుడు క్చృతజ్ఞుడు. 


ఈ సంపుటముపట్ల (ప త్యేకాన కిని చూపుచు, అన్ని విధముల సవోయము చేయుచు, ఎంత 
ఆలస్యము జరిగినను సహించుచు, తమ సౌవొర్షముతో సంపాదకుని ఆప్పుతము చేయుచు వచ్చిన 
bg 
సమితి కార్యదర్శి పద్మభూషణ [శీ మోటూరి నత్యనారాయణగారికి ధన్యవాదములు. 


విజ్ఞాన సర్వన్వమునకు సంపాదకత్వము సాధారణుడు చేయరాదు; బుషికానివాడు కావ్యము 
(వాయకూడనళ్లు. కాని ఒక్కొక్కసారి సర్వతం|త్ర స్వతం తులు లభించరు. ఒక్కాక్కావరి అనలు 
ఉండరు. అట్టిచో పరిస్థితులనుబట్టి అల్పమతులు, కించిద్‌ జ్ఞులు మహాత్కార్యములకు వూనుకోవలసి 
వచ్చును. ఇందు అట్టివారిది కాని, వారిచే కార్యసాధన చేయించినవారిది గాని దోమము లేదు. ఈ 
సంపుటమును గూర్చి విచార విమర్శలు . చేయు విద్వాంనుల కిది గుర్తు ఉండుటలో ఆశ్చర్యము లేదు. 
కాగా దర్శన శాస్త్రము దుర్గమము . భారతీయ దర్శనములగూర్చి వివరించుకే నులభముకాదన్న, 
యూరోపియన్‌, ఇస్లామిక్‌ * ఎచెనీస్‌ మున్నగు దర్శనములను నానా మతములను మొదటిపారిగ 
ఆం[ధమున [వాయుటలో లోపములు, దోషములు నంభవించుట అనహజము కాదు. అవి తంతవ్య 
ములు, రాబోవు నంస్కరణములలో పరిహోర్యములు. 


వాల్తేరు కొత్త సచ్చిదానందమూరి 
15 ఆగస్టు, 1962 en 


సంపాదకుడు 


, | మొదటి మ్ముదణ 
పకా గకుల విజపి i 
(అ చం 


న్వతం|త భారతమున శెలుగువారు సుశికిత పౌరులుగ (పవర్తించి యథోచిత పాత్ర నిర్వ 
హింప వలయు ననిన [పొచీన, ఆధునిక విజ్ఞానము నంతను సామాన్య (పజల అందుబాటులోనికి 
తెచ్చుట అవనర మను భావమే ఈ విజ్ఞాన నర్వన్వః[పచురణకు మూల కారణము. 


క్రీశ కొమ్మ రాజు లక్మణరావుగారు. 1915 లో అకారాదిగ * ఆం|ధవిజ్ఞాన సర్వస్వము ' ను 
(ప్రచురింప మొదలుపెట్టి 1917 నాటికి మూడు నంపుటములను (అ - అహి వరకు) (పకటించిరి. 
నాలుగవ సంపుటమును (ప్రకటింప సంకల్పించి సామ్మగిని సేకరించుచు మధ్యలో 1928 లో వారు 
కాలధర్మ మొందిరి. పిమ్మట కీ.శే, కాశీనాథుని నాగేశ్వర రావుగారు లత్మణరావుగారి కృషిని పున 
రుద్దరించి కొనసాగింప [పయత్నించిరి. కాని 1988 లో వారు కూడ నిర్యాణము వెందుటతో ఆ 
మసాత్తర కార్యము అంతటితో ఆగి పోయినది. ఇట్టి ఘన కార్యము కేవలము వ్య క్తులమీదనే ఆధార 
పడినయెడల ఆ వ్యక్తు లస్తమించుటతో ఆ కార్యమును ఆగిపోవును గావున [శీమంతుల తోడ్చాటు, 
(పభుత్వ సావోయ్యము కలిగిన ఒక సంస్థ మాతమే ఈ కృషిని నిరంతరాయముగ కొనసాగింప కలుగు 
నను ఉద్దేశముతో 1947 లో మదశాసులో తెలుగు భాపాసమితి స్థాపింపబడినది. మదరాను విశ్వవిద్యా 
కష జ సౌజన్యాదరముల ఫలితముగ విళ్వవిద్యాలయ మలో స్థావరము' లభించుటతో 
అచట తన కార్యస్థానమును నెలకొల్పుకొని, 10-5-1948 న నమితి తెలుగున విజ్ఞాన నర్వన రచన కై 
విషయ సామిని - సేకరింప నారంభించినది. 


క్రీశ లత్మణ రావుగారు తల పెట్టిన రచనా విధానము అకారాది వర్ల [క్రమమును అనుసరించినది. 
అది సంపచాయనిద్ధ మగు రచనా విధానమే ఐనను దానిని అనుసరించి పని సాగించునెడల విషయ 
సం|గవాణ మంతయు నమ[గముగ పూర్తి అయి అన్ని నంపుటములును వెలువడిన తరువాతనే అది 
ఉపయోగకర మగును. అదియును గాక, విశ్వవిద్యాలయ స్థాయియందు కూడ (ప్రాంతీయ భావలోనే 
బోధచాదులు జరుపు సౌకర్య మేర్చడి పారిభాషిక పదములకు సువిదితార్థ ములు ఏర్పడిన గాని విజ్ఞాన 
నర్వన్వ రచనలో నం|పదించుటకు వీలగు అకారాది వర్ల (కమ రచనా గ, వవ 
ఎక్కువ [ప్రయోజనము లేదు. అందువలన తెలుగువారికి సుబోధముగ ఉండునట్లు విజ్ఞాన సర్వన్వ 
రచన సాగించి వేగముగ ఒకటి తర్వాత ఒకటిగ పదునారు సంపుటములలో (ఆదిలో అవలంబించిన 
12 సంపుటముల |పణాళిక 1460లో 16 సంవుటముల పథకముగా నవరింపబడినది) విజ్ఞాన విషయ 
మంతయు [పకటించుటకు నమితి పూను కొనినది. ఈ రచనా విధానమున ఒకొక్క సంపుటము 
ఒక (పత్యేక విషయమునకో, లేక కతిషయ సన్నిహిత విషయములకో ఉద్ధిష్ట్ర మైనది. పాఠకుల 
సౌకర్యార్థము ఆయా విషయములకు సంబంధిం చిన (ప త్యేకాంశముల సమాలోచన సౌలభ్యమున్నక్తె 
ఒక అకారాది వివరణ భాగము కూడ జత పరువ సంకల్పింపబడినది. 


(పతి సంపుటమునను మొదటి విభాగమున ఆ సంవుటమునకు చెందిన విషయము లన్నియు 
ఆమూలా[గముగ సంకి ప్త్వముగ పాఠ్యగంథములో వలె వివరింపబడును. రెండవ భాగమున ఆయా 
విషయములకు సంబంధించిన వివిధాంశములు సంప్రదాయ సిద్ధమెన విజ్ఞాన సర్వన్వ రచనా విధాన 
మును. అనుసరించి అకారాది వర్ణ్మకమమున కూర్చబడును. (పతి సంపుటమందును మొదటి భాగ 


నంపాదకమండలి 


(ప్రధాన సంపొదకులు 

కొత్త సచ్చిదానందమూర్తి 

వద్మ భూషణ; కళావవూర్హ వాచస్పతి విద్యాసాగర్య వీఎచ్‌.డి.; 
గౌ.డా.ఫీల్‌., గౌడి.లిట్‌., గౌ.డి.ఎస్‌సీ,, 

ఆనరరీ (ప్రాఫెనర్‌ : 

ఆంధధవిశ్వవిద్యాలయం; జవావార్‌ లాల్‌ నెనూ విశ్వవిద్యాలయం (కొత్త ఢిల్లీ); 
బెనారస్‌ హిందూ విశ్వవిద్యాలయం; హైదరాబాద్‌ విశ్శావిద్యాలయం, 
వీవుల్స్‌ యూనివర్సిటీ ఆఫ్‌ చైనా (బీజింగ్‌). 


సంపాదకులు 

పుల్లెల శ్రీరామచంద్రుడు 
ఎం.ఎ., వీఎచ్‌.డి., వేదాంత శిరోమణ్కీ ర్నాష్ట్రవతి నన్మాన[గ్రహీత, 
రి మైర్‌ జ్‌ సంస్కృత ఆచార్యులు, ఉస్మానియా యూనివర్సీటీ, "హైదరాబాదు. 
పప్పు సూర్య సుందర రామారావు 
ఎం.ఎ పీఎబ్‌.డి., 

ఆచార్యులు, దర్భన విభాగం, మయామి యూనివర్సిటి (యు.ఎస్‌.ఎ... 


ఆర్యసోమయాజుల రామమూర్తి 
ఎం.ఎ, వీఎబ్‌.డి., 
ఆచార్యులు దర్శన విభాగం, హైదరాబాద్‌ యూనివర్సిటి హైదరాబాదు. 


ముదిగొండ వీరభ[దశా స్త్రి 

ఎం.ఎ., వీఎచ్‌,డి., 

డై రెక్టర్‌, కొమరాజు వెంకటలక్ష్మణరావు విజ్ఞాన సర్హసన్సకేందం, 
తెలుగు విళ  (బద్యాలయం, హైదరాబాదు. 


సహాయ సంపాదకుడు. 

పగడాల చంద్రశేఖర్‌ 

ఎం.ఎ, ఎం.ఫిల్‌., పీఎచ్‌.డి. (తెలుగు) 

ఎం.ఎ. (రింగ్విస్తిక్స్‌)) పీ.జి.డినమ ఇన్‌ (ట్రాన్స్‌ లేషన్‌ 
రి సెర్చ్‌ ఆఫీసర్‌, కొమ్మర్రాజు వెంకటలక్ష్మ ణరావు విజ్ఞాన సర్హ్యన్స (కేంద్రం, 
తెలుగు విశ్వవిద్యాలయం, హైదరాబాదు. | 


అయ్యం గార్‌. 


ఆర్‌, ఆర్‌. ఆచారి. 


ఆర్‌. చం. రావు. 
ఆర్‌, వి. డిస్మెట్‌ : 
అష్‌వీ. 

ఇ. ఎ. డి లేశీ, 


ఈ, సాంబయ్య. 


ఎ, సి. యూఇంగ్‌. 


ఎచ్‌. ఎమ్‌. రూ (రూ) (శీ హరిమోహన్‌ న్‌ యూ 
సఫీ 


మొదటి ముద్రణ (1962) లో పాల్గొన్న రచయితలు 


[పొఫెనర్‌ కె. ఆర్‌. శ్రీనివాన అయ్యంగార్‌, డి.లిట్‌.. 
పాడ్‌, ఇంగ్లీష్‌ డిపార్ట్‌ మెంట్‌, ఆంధా యూనివర్సిటీ, వా క్రేరు, 
సౌందర్య మీమాంస - (ప్రాచ్య, (వతీచ్య. 


(పొఫెసర్‌ ఆర్‌. రామాన్తుజాచారి 
అన్నామ్మలె యూనివర్సిటీ. 
ధర్మము; (బవ్మాన్‌, 


(శీ ఆర్‌. చంద్రశేఖర రావు, పిఎచ్‌. డి. (లండన్‌) 
లెక్చరర్‌ , పొలిటిక్స్‌ డిపార్ట్‌ మెంట్‌, ఆంధా యూనివర్సిటీ, వాల్తేరు. 
మానవత్వవాదము. 


ఫాదర్‌ ఆర్‌. వి. డిస్మెట్‌, పిఎచ్‌.డి. (లువాన్‌ ) 
డి నోవిలి కాలేజ్‌, పూనా-6 


అ౩్ప్వనాన్‌, సెంట్‌ తామస్‌ ; ఛా|[త వాదము. 
(పొఫెసర్‌ ఫిలిప్‌ అష్‌బీ 
శెలిజియన్‌ డిపార్ట్‌ మెంట్‌, |పిన్స్‌టన్‌ యూనివర్సిటీ, పిన్స్‌టన్‌. 
దివ్యత్వ, పవి|త్రశా భావములు; రహస్య మతములు. 


(పాఫెనర్‌ ఎస్టైలీ ఎల్లెన్‌ డి లేనీ 
డిపార్ట్‌ మెంట్‌ ఆక్‌ ఫిలాస 
అనుభవ వాదము, 


ఫీ, రూజ్వెల్ట్‌ యూనివర్సిటీ, చికాగో. 


రెవరెండ్‌ ఈ. సాంబయ్య 
(పిన్సిపాల్‌ , విషన్చొ కాలేజ్‌, కలక ఆతా. 
ఆగస్టీన్‌, భక్త, 


'పాఫెసర్‌ ఆంటని జి. ఎన్‌. ఫ్లూ 
డిపార్ట్‌ మెంట్‌ ఆవ్‌ ఫిలాసఫీ, ది యూనివర్సిటీ, కీల్‌ , ఇంగ్లండ్‌. 
మత దర్శనము. 


డాక్టరు ఎ. సి, యూజఇంగ్‌ . 
a స 


ఉపయోగితా వాదము; నాస్తవిక తా వాదము. 


హాడ, ఫిలా 
మాతము, 


ఉపా మంట. పొట్నా యూనివర్సిటీ, పాట్నా. 
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వానో 


ఉపకరింప గలదు. ఏ (పత్యేశాంళము నైనను తెలిసికొన గోరువారికి అకారాది వర్థాను[కమ వివ 
రణము నవాకరించును. ఈ విధాననును ఇదివర కెవరును అనుసరించి ఉండ లేదు. 


మందలి సంఠీ ప్త కథనము ఆ వీషయముతో |వ్ర[ప్రభమముగ పరిచయము కలిగించుటకు చక్కగా 


మొవటి నంపుటము ( చరి త- రాజనీతి) 1954 లో (వకటింవబడినది. ఆ వెనువెంటనే 1955 లో 
రెండవ నంపుటము ('భౌతిక, రసాయన శాస్త్రములు) వెలువడినది. ఈ రెండు సంపుటములును 
ఆంధ విజ్ఞాన |పియుల ఆదరణ ఫలితముగ పూర్తిగ ఖర్చగుటతో వాని సంళోధిత పునర్ముదణము 
ఇపుడు జరుగుచున్నది. 


1956 లో ఆంధధ[వదేళ్‌ (ప కేక రాష్ట్రముగ ఏర్పడి ఆంధ సంస్కృతి చరితయం దొక 
నూతన యుగమునకు నాందీ (పస్తావన జరిగినది. తదనుగుణముగ తన కార్యకలాపములను 
విస్తరింపశేసి, వివిధ విశ్వవిద్యాలయ కేందములందలి పండితుల సాయముతో త్వరితగతిలో నంపుట 
ములను వెలువరించుట్నకె హైదరాజాదునందును, వాల్తేరునందును కూడ నమితి తన శాఖా 
కార్యస్థాన ముల నెలకొల్సినది. ఆ తరువాత 1959 లో మూడవ సంపుటమును (తెలుగు సంస్కృతి) 
సమితి వెలువరించినది. 1960లో 16 నంపుటముల నూతన (పవణాళిక సిద్ధము చేసినప్పుడు తెలుగు 
సంస్కృతి నంపుటమునకు మరికొంత భాగము చేర్చి దానిని శెండు సంవుటములుగా విడదీయుటకును, 
వెనుకటి [పణాళికలోని 8వ సంపుటము పొందిన కొద్దిమంది కొరకు అదనముగా చేర్చిన భాగమును 
మాతము అనుబంధ నంపుటముగా (పకటించుటకును నీశ్చయింపబడినది. 


ఆ (వకారము - పూర్వ వత్సరములందు గడించిన అనుభవము కారణముగ సమితి తన కార్య 
క్రమమును మరింత త్వరిత గతిని కొనసాగించి, 1961 లో నాలుగవ  నంపుటము (తెలుగు 
సంస్కృతి 2) తెలుగు సంస్కృతి అనుబంధము, అయిదవ సంపుటము (అర్థ, వాణిజ్య భూగోళశా స్త్ర 
ములు), ఆరవ సంపుటము (విశ్వసాహితి) వెలువరింపగలిగినది. 


“ దర్శనములు - మతములు ” అను విషయమునకు నంబంధించిన ఈ పడవ సంపుటములోకూడ 
నగ భాగము ము దణము:ఈ సంవత్సరారంభమునశే పూర్తి అయినను, కొన్ని అనివార్యకారణములచే 
మిగిలిన భాగము ము[దణ పూర్తి చేయుటలో కొంత విలంబ మేర్చడి, నేటికి గాని దీనిని వెలువరించుట 
సాధ్యము కాలేదు. ఈ సంపుటమును సంకలనము చేయుటలో మాకు తోడ్పడిన సంపాదకులకు, 
తమ రచనలు పంపి మాతో సహకరించిన రచయితలకు మా ధన్య వాదములు. 


ఈ విజ్ఞానసర్వన్వ కార్యకలాప మంతటిని సాధించుటకు కనీనము 15 లతల రూపాయలు 
కావలసి యుండునని అంచనా వేయడ మెనది. అభిమానులు, ఉదారులు అయిన ధనవంతులవద్ద 
ధనము సేకరించుటకు నమితి నిశ్చయించుకోన్న ది. విజయనగరము మవోరాజా, పిశాపురము 
మహారాజా, తిరుపతి దేవస్థానము కమిటీ, నసింవోచలము దేవస్థానము కమిటీ, శ్రీ, వి. రామకృష్ణ, 
ఉయ్యూరు షుగర్‌ ఫ్యాక్టరీ, [4 గోగినేని వెంకటసుబ్బయ్య మొదలగు వారు [వళశంననీయమైన 
జొ 'దార్యముతో విరాళము లిచ్చియున్నారు. దాతలనుండి చేకూరిన మొత్తము రు. 2,50,000 లు. 
(పత్యేక ఆంధ రాష్ట్ర) మేర్పడక మునుపు ఉమ్మడి మ్మదాను (పభుత్వమువారు సంవత్సరమునకు 
లత రూపాయలు చొప్పున ఐదు సంవత్సరములకు ఐదు లక్షలు ఇచ్చుటకు వాగ్దానము చేసిన 
విరాళములో 1960 _ 61 వ సంవత్సరాంతమునకు మ( దాను, ఆంధ రాష్ట్ర [(పభుత్వములు ఇచ్చిన 
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మొత్తము రు. 487,964.87 లు. మార్చి 1962 నాటికి కేంద (పభుత్వ ళాన్ర్రుపరిళోధన, 
సాంస్కృతిక వ్యవహారాల మం|తిత్వ శాఖ రు. 1,80,000 లు |గాంటుగా ఇచ్చినది. వీరందరికిని, 
నమితి భవన నిర్మాణమున్శకె దీర్చకాల కౌలు పద్ధతి మీద ఎ. 1. 50 సెంట్ల భూమిని తమ 
(పొంగణమున కేటాయించి ఇచ్చిన ఉస్మానియా విశ్వవిద్యాలయ ము వెస్‌ భాన్సలరు డాక్టరు డి. యస్‌, 
రెడ్డిగారికిని, మ దాసు విశ్వవి ద్యాలయ భవనములందు తెలుగు భాషాసనముతి కార్యస్థానము నెలకొల్చు 
కొనుటకు అవకాశము కల్పించి అనేక విధములగు సౌకర్యములు కలుగ జేసిన వెస్‌ ఛాన్సలరు 
డాక్టరు సర్‌. ఆర్కాటు అత్మణస్వామి మొదలియారుగారికిని, వా_ల్తరులో శాఖా కార్యాలయము 
నెలకొల్చుకొనుటకు తమ భవనములలో ఉచితముగ స్థలము ఇచ్చిన ఆంధ విశ్వవిద్యాలయము వెనుకటి 
ఉపాధ్యజులు కీ శే శ్రీ వి. ఎస్‌ . కృష్ణగారికిని, (పస్తుతోపాధ్యములు డాక్టరు ఏ. ఎల్‌. నారాయణ 
గారికిని, తమ అధీనమునందు గల చి|తములను పునర్ము| దించుకొనుటకు అనుమతి నొనగిన వివిధ 
సంస్థల వారికిని మా కృతజ్ఞ తాభివందనములు, 


ఈ సంపుటమును సాధ్యమైనంత నిర్దుష్టముగను, అందముగను, ఆకర్షకముగను ము(దించిన 
హిందీ |(పచార (సెస్‌ కార్యక ర్శలకు మా ధన్యవాదములు. 
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మోటూరి సత్యనారాయణ బెజవాడ గోపాలరెడ్డి 
దండా వెంకట సుబ్బారెడ్డి అధ్య తుడు 
కార్యదర్శులు తెలుగు భాషా సమితి 


ఎస్‌. వి. బె 


ప 
£0» 


కాలెన్‌. 


కుజున్‌ రాజా. 
జ 


కృష్ణమూ రి. 


కె. రౌ, కృ. 


(వాఫెసర్‌ ఎన్‌. వి. బెనర్జీ 
పాడ్‌ ,-ఫిలాసఫీ డిపార్ట్‌ మెంట్‌, ఢిల్లీ యూనివర్సిటీ, ఢిల్లీ. 
వేదాంత్నదర్శనము. 


డాక్టరు ఏ. సి. బొకే 
రి మైర్డ్‌ లెక్చరర్‌ కేంబిర్స్‌ యూనివర్సిటీ, కేం బిడ్‌. 
అను[గవాము ; ఆరాధన; విశ్వానము, 


ఇట 


(పొఫెనర్‌ ఎల్మర్‌ ఎచ్‌. కట్స్‌, ఎబిషంఎమ్‌ప పేపర్‌ 
లే హిస్టరీ (పొ ఫెసర్‌ , నార్త్‌ ఈస్టర్న్‌ యూనివర్సిటి, బోస్టన్‌. 
రాజకీయ దర్శనము; హాబ్స్‌, తామస్‌. 


(పొఫెనర్‌, హెరేస్‌ ఎమ్‌. కాలెన్‌ 
ది న్యూ న్కూల్‌ ఫర్‌ సోవల్‌ రీసెక్స్‌, న్యూయార్‌ [, ఎన్‌. వై. (యు. ఎస్‌, ప) 
జెర్‌ నన్‌, 


డాక్టరు బి. వి. కిషన్‌ 
ఫిలాసఫీ లెక్చరర్‌, ఆంధ యూనివర్సిటీ, వొ లేరు, 
నిగమన తర్కము; వైట్‌ హెడ్‌, ఎ. ఎన్‌.; వ్యాప్తి గ్రానాక వద్ధతి; సంకల్ప స్వేచ్చ 
(కొంత భాగము); సూఫీ మతము. 
డాక్టరు సి. కుజ్జోన్‌ రాజా 
రిమెర్డ్‌ సంస్కృతం (పొఫెసర్‌ , మ(దాను, శెహరాన్‌, ఆంధ యూనివర్సిటీస్‌; 
బెంగుళూరు, 
ఉపనిషత్తులు ; వేదములు. 


(శీ కృష్ణమూర్తి, ఎమ్‌. ఏ., శాస్త్రి, విశారద 
లెక్చరర్‌, ఫిలాసఫీ డిపార్ట్‌ మెంట్‌, ఆంధ యూనివర్సిటీ, వా శేరు, 
ఉదాసీన సంప్రదాయము; జగదీశుడు; ధరో త్తరుడు; పురుషుడు ; బౌన్ధమతము 
(సాధనలు); భావ వివేకుడు; మధురానాథుడు ; మధుసూదన సరస్వతి; మైత్రేయ 
నాథుడు ; రఘునాథుడు ; రామానందుడు; వాచస్పతి మి(కుడు ; వామమార్షము ; 
సాయనుడు. 


శ్రీ కె. రాధాకృష్ణమూర్తి, ఎం.ప., ఎం.ఏ. (ఆనర్స్‌) 
కొంత కాలం ఫిలాసఫీ లెక్చరర్‌, ఆంధ యూనివర్సిటీ; కొంత కాలం టీచింగ్‌ 
అసి స్టెంట్‌ , ఫిలాసఫీ డిపార్ట్‌ మెంట్‌, కాలిఫోర్నియా యూనివర్సిటీ. 
అంత ర్యామిత్వ దర్శనము; అజ్జేయతా వాదము; అఖెనేషియన్‌ ; అనాక్సిమాండర్‌ ; 
అనాక్సి మేనీజ్‌ ; అనాగ్గ గొరాన్‌ ; అభై లార్డ్‌ , పీటర్‌ ; అరిస్టిపస్‌ ; అనత్కార్య వాదము ; 
అవాంచాదము; ఆంటిస్తెనీజ్‌ ; ఆక్స్‌ఫర్డ్‌ ఉద్యమము (కరవ[తోద్యమము) ; ఆయ్‌ శెన్‌, 
రుడోల్ఫ్‌ [క్రిస్టోఫ్‌ ; ఆల్బర్గస్‌ మాగ్నస్‌ ; ఈశ్వర మీమాంన; ఈశ్వర సర్వగతత్వ 
వాదము ; ఉపమానము $ ఎం గెల్స్‌, (ఫీ(డిఖ్‌ ; ఎకార్చ్‌, యోహానిస్‌ మెస్టర్‌ ; 
ఎపిక్టీ టన్‌ ; ఎమర్సన్‌, రాల్ఫ్‌ వాళ్లో; ఎరిజినా, యోవోనిస్‌ స్కోటన్‌ ; ఎనులు;. 
పకసత్తావాదము ; ఒశేమ్‌కు చెందిన విలియమ్‌ ; ఒరి జెన్‌; కన్ఫ్బూ్యూషియన్‌ ; కాండీయాక్‌, 
ఎటియన్‌ బోనే చె; కారణము-కారణత (కొంత భాగము); కాల్విన్‌, జాన్‌ ; కానీరర్‌, 
ఎర్నెస్ట్‌ ; కుసానన్‌, నికొలస్‌ ; కూజాన్‌, విక్షర్‌ ; కేంపనెళ్లా, తామన్‌ ; కేం బిడ్డి 'పేటో 
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సతమ? శేబల; కోంట్‌, అగస్ట్‌ ; గాసెండీ, పీఠ; గ్యూ లింక్స్‌, ఆర్నాల్డ్‌ ; గోపియస్‌ 
హ్యూగో ; చైశన్యారోవచాదము ; జాకోలి, (ఫీడిఖ్‌ హైనిఖ్‌ ; జిహోవ ; జీనో. 
(ఈలియా నివాసి); జీవ [ద్రవ్య వాదము; జెంటిల, గియోవన్ని; 'జెజూయిట్లు ; 
బస పునరుజ్జీవన. యుగము; డన్స్‌ స్కోటన్‌ ; డయొనీషియస్‌ (నూడో); డిమా 
“క్రిటన్‌ ; డీ, విల్లెల్ళ్‌ ;. డొమినికన్లు; డ్యుర్‌ ఖ్రైమ్‌, ఎమిలి; తత్త్వ(వకియ 

సిధాంతము ; తామస్‌ ఎ శకెంపిస్‌ ; తేలీజ్‌; దివ్యజ్ఞానము; _దీ(దో, డెనీ; చేవ 
వాదము; నవీన ప్లేటో వాదము; . నిరం౦కుళ చింతకులు ; నిరాశా వాదము; నిష్ప 
వృత్తి మతము ; 'నెస్టోరయన్‌ మతము; పాంవనాజీ; పార్‌ మెనిడిస్‌ ; పితాగొరన్‌ ; 
పిరో ;. వెరిపపే పీశుటిక్కులు ; పెర్స్‌ (పియర్స్‌), చార్డ్‌ జ్‌ సాండర్ట్‌ ; పెలేజియన్‌ మతము; 
(ప్రధాన సుగుణములు ; (పాతీతిక వాదము; పొటాగొ శాక్‌; ఫిశ్తె, ఇమాన్యుయల్‌ 
పార్మన్‌ ఫాన్‌ ౪: ఫికె, రొవోన్‌ గాట్‌ లీజ్‌; ఫెలో; (ఫ్రాన్సిన్కన్లు ; (ఫా బెల్‌, 
'ప్రీడిఖ్‌ విల్లెల్ళ్‌ ఆగస్ట్‌; (ఇంచి నిజ్ఞాన సర్వస్వ సం|గావాకులు ; బట్లర్‌ , సామ్యూల్‌ ; 
ఐమ్‌, జాకోబ్‌ ; చెంతమ్‌ ెరమీ 1 ఇనెడిక్‌ మైన్లు ; బెర్నార్డ్‌, "నెంట్‌ ; బేకన్‌, 
(ఫాన్సిన్‌ ; ; బేకన్‌ రోజర్‌ ; బోజంశెట్‌, చెళ్చార్డ్‌ ; . బోయీతియస్‌ ; [(బెంటానో,. 
(ఫాంజ్‌ ; మనఃపాధాన్య వాదము; మహమ్మదు ; మార్కస్‌, ఒరీలియస్‌ ఆంటో 
నియస్‌ ; మార్చర్గు సమావేశము; మాల్‌ ాన్ష్‌, నికొలా చె; మిల్‌, జాన్‌ స్టూవర్డ్‌ ; 
మెన్టీయస్‌ ;. మెనెయా; మైమానిడీజ్‌ ; యూడిమన్‌ (రోడ్సు నివాసి); రక్ష, 
ఆల్‌ శ్రైక్ట్‌; రీడ్‌, తామన్‌ ; వైజ్‌ైక్‌, యాన్‌ ఫాన్‌ ; లక్షణము; లాగాస్‌ ; లాష్టె 
we పౌర్మన్‌ ; లామా మతము; లావోట్టు ; లూసివస్‌ ; లెనిన్‌. బ్ర"డిమిర్‌ 
_ఇల్యిమ్‌ ఊల్చనోవ్‌ ; లెవీ. (బూల్‌, క. లెస్స్బింగ్‌ , గాట్‌ హోల్డ్‌ య్‌ 
(ఫ్రాయిమ్‌ ; వర్గీకరణము ; వాళ్లేర్‌, (ఫాన్స్వ్వామారీ అనర్వేడ; విశేపాఖిధానము; 
వోలు, [కిస్స యన్‌ ఫాన్‌ ; వ్య క్రిత్వ భావ వాదము; శక్తి వాదము ; షింటోమతము; 
పిలర్‌, ఫెర్డినాండ్‌ శానింగ్‌ స్కాట్‌ ; స్లెర్‌ మేఖర్‌, ఫిష్‌ ఎర్నస్ట్‌ డేనియల్‌ ;' 
సంశయ వాదము; సశ్తా శాస్త్రము; నర్వవై తన్య వాదము; సామయిక వాదము; 
" సినిక్కు_లు ; మ సుఖవాదము ; సోక్రటీస్‌ ; సోఫిస్టులు (యుక్యాభాస 
వాదులు); స్పెన్సర్‌, హౌర్ళర్డ్‌ ; స్వీడెన్‌ బార్ల్‌ , ఇమాన్యుయల్‌ ; వోర్ట్స్‌ మన్‌, కార్డ్‌ 
రాబర్ట్‌ ఎడ్వర్డ్‌ ఫాన్‌ ; హౌశెల్‌, ఎర్నెస్ట్‌ హైనిమ్‌ ; వార్డర్‌, యోవోన్‌ గోట్‌ 


(ఫీడ్‌ ఫాన్‌; కాకృష్ట్‌, యో వోన్‌ ఫ్రీడ్రివ్‌?. = క్లాడ్‌ అ డయన్‌. 


(శ్రీ: క, వేంకటేశ్వర్లు, ఎకు వ్యు 


ల పోలిటిక్స్‌: డిపార్ట్‌ మెంట్‌; సు సహతవళ్ళటే! వా ల్రేరు, 
మార్క్స్‌ మార్క్స్‌ వాదము. 


i శె. . వేంకటేశ్వరరావు, ఎమ్‌. ప, ఎలొఎల్‌ లి. 
సంగం జాగర్గ మూడి, (వయా) నాలి. 
కా వాదము. 


న్రీ కేశవ తీర్థ కవ 
“రామ "దర్శన * సంపాదకులు, పిడుగురాళ్ల పోస్టు, గుంటూరు. జిల్లా, 
భక్తి (స్వరూపము, విధములు); రమణ మవార్షి ; రామకృష్ణ వరమహాంస; 
రామమోహన రాయలు. 


డాక్టరు కొ ్‌ ల్త త్త సచ్చిదాసందమూర్తి 
ఫిలానకీ ఫ్‌ పా ఫెసర్‌, ఆంధ్రా యూనివర్సిటీ, వో లేరు. 


“నమీతుః అచింత్య శేదా భేద. వాదము ; అజాత శత్రువు; 'అద్యయ వాదము ; 'అఫహా స్తవికశా 


వాదము; అనాత్మ వాదము ; - అనిరుద్ధుడు ; ; అనేకాంత వాదము ( జె నులది) ; 
| = 
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అన్నం 


భట్టు ; అరబ్బీ దర్శనము ; అరిష్ట నేమి ; అలెగ్జాండర్‌ , శామ్యుయల్‌ ; అ వె నేరియ 
రిచర్డ్‌ ; అశ్వపతి (కై కేయుడు) ; ఆరంభవాదము ; ఆర్భిక్‌ మతము; ఈజిష్టు మతవ 
ఉత్పలాచార్యుడు ; ఉపానన ; ఉమాస్వాతి ; ఊనమునో, మిగ్యుయల్‌ డి; ఎలౌసియ 
గువ్యూ (ప[క్రియలు; కబీర్‌ ; కాంట్‌ దర్శనము (కొంత భాగము); కుంద కుం 
చార్యుడు ; కుమారలాతుడు ; గుణభద్రుడు ; గుణరత్నుడు ; (గ్రీన్‌, శామస్‌ హిలీ 
చరిత దర్శనము ; జీవము లేదా (పాణము (కొంత భాగము); జీవుడు; దివ్య(పేరః 
నాథముని; పాన్కల్‌ , చ్లెయిజ్‌ ; యామునాచార్యులు ; వివర్త వాదము, 


డాక్టరు సైమన్‌ కోహెన్‌ 
హీ బూ యూనియన్‌ కాలేజ్‌, జూూయిప్‌. ఇ న్టిసట్యూట్‌ ఆవ్‌ శెలిజన్‌, 
కి పన్‌ అవెన్యూ; సిన్సినాటి, ఓహి యో. 
౧౧లు 
హీ[బూ మతము, 
(శీ అనంద కౌసల్యాయన్‌ 
హిందీ నగర్‌, వార్ధా, 


జౌద్ధమతము - అభ్యుదయ, పతనములు ; జౌద్ధమతము - దార్శనిక నం|ప్రదాయములు. 
(పాఫెన నర్‌ కార్నీలియస్‌ [క్రూస్‌ 


ఫిలాసఫీ డిపార్ట్‌ మెంట్‌, వె స్టేయన్‌ యూనివర్సిటీ, మిడిల్‌ బాన్‌, కనెక్టికట్‌. 
లాటిన్‌ ప్‌ దర్శనము. 


-_ 


ఫిలాసఫీ డిపార్ట్‌ మెంట్‌, విస్కాన్సిన్‌ యూనివర్సిటీ, మాడిసన్‌. 
సాధుత, 
పండిత గొ గోపదేవ్‌ 


ఆర్యనమాజము, కూ చిపూడి, (వయా) తెనాలి. 
న్యాయము ; వె శేషిక దర్శనము. 


స్వామీ ఘనానంద - 


శ్రీ రామకృష్ణ - వేదాంత సెంటర్‌ , 68, న. అవెన్యూ, 
మసన్వెల్‌ హిల్‌, లండన్‌. 


హిందూమత పరిణామము. 


స్వామీ చిరంతనానంద 
118, ఆదియవ్ప నాయక్‌ స్ట్రీట్‌, జార్జి లొను, మ|చాసు.1. 
లు ప్‌ | స 
అత: 
డాక్టరు పి. జె, చౌదరి 
లేట్‌ పొ "ఫెనర్‌ అవ్‌ 'ఫిలాస ఫీ (పెన్‌ సి డెన్సీ కలేజ్‌, కలకత్తా, 
జ్ఞాన మీమాంస, 


(పొఫెనర్‌ ఎస్‌, సి. ఛటర్జీ ఎమ్‌.ప., పిఎచ్‌ డి, 
రియర్‌ పాడ్స్‌, ఫిలాసఫీ డిపార్ట్‌ మెంట్‌, కలక తా యూనివర్సిటీ, కలక తా, 
యోగ దర్శనము ; 5 సె*ంఖ్య దర్శనము... 
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జ. మౌ. శర్మ. 


జి. ఆర్‌. జి. మూర్‌. 


జీన్‌ వాల్‌, 


బె. నా. మూర్తి. 


ళ్లు 


(నీ జమ్మలమడక మాధవరామశర్మ, విద్యా పవీణ 


సంస్కృత పండితులు, ఆం(థా క్రిస్టియన్‌ కాలేజ్‌, గుంటూరు. 
కాళ్ళీర శైవము; తం[తములు. 


(పొఫెసర్‌ జి. ఆర్‌. జి. మూర్‌ 
వారెన్‌, మెరన్‌ కాలేజ్‌, ఆక్స్‌ఫర్డ్‌ 
డ లు డె 
ఆరిష్టోటిల్‌. 
శ జి, సుందర రామయ్య 


ట్యూటర్‌ , ఫిలాసఫీ డిపార్ట్‌ మెంట్‌, ఆంధా యూనివర్సిటీ, వా ల్లేరు. 
కాంట్‌ దర్శనము (కొంత భాగము); బౌద్ధిక వాదము 


(పొఫెసర్‌ జీన్‌ వాల్‌ 
(పొ ఫెసర్‌ , లా సోర్‌ బోన్‌ (విశ్వవిద్యాల యము), పారిస్‌ 
అస్తిత్వ వాదము. 


ఇ 


. (పొఫెసర్‌ జోసెఫ్‌ ఎల్‌. ల్లౌ 


కొలంబియా యూనివర్సిటీ, న్యూయార్‌్క. 
అమెరికా దర్శన శాస్త్రము ; వ్యావహారిక సత్రానాదము, 


డాక్టరు జూలియన్‌ కౌప్‌, ఓ,ఎఫ్‌ ,ఎమ్‌. 


(పొఫెనర్‌ ఆవ్‌ డాగ్మాటిక్స్‌, వెస్టర్న్‌ స్టర్‌, పొడర్‌ బారన్‌ (వెస్ట్‌ జర్మనీ). 


జీన వెంచర్‌, జాన్‌ ఫిడాన్లా. 


(శ్రీ జె. ఎస్‌. ఆర్‌. ఎల్‌, నారాయణమూర్తి, ఎమ్‌.ప. 
కొంత కాలం ఉపసం[గాహకులు, తెలుగు భాపా సమితి, 
లెక్చరర్‌ , ఫిలాసఫీ డిపార్ట్‌ మెంట్‌, ఆంధ యూనివర్సిటీ, వాల్తేరు. 


అనుమానము ; అనేకేశ్వర వాదము; అమిదా మతము (అమిశాభమతము) ; అల్‌కిండీ 
(అల్‌ కిండియన్‌ ) ; అల్‌ ఘజాలీ; అల్‌ ఫొారావీ; అవి సెన; అవి సె భాన్‌ ; అవ్యక్త 


చైతన్య దర్శనము ; ఆంతరజ్ఞాన వాదము ; ఆలోచన నియమములు; ఆశా.వాదము 
(సర్వ(శేయోవాదము) ; ఇస్తాం మతము (మవామ్మదీయ మతము); ఈళ్వర భావము; 
ఎవరోయీజ్‌ ; వకేశ్వర వాదము ; కార్నాస్‌, రుడోల్భొ; కృష్ణమూర్తి, జిడ్డు; (కోచే, 
జెనెడట్లో ; జీవాత్మ పారంపర్యోోత్చ త్తివాదము ; 'జేన్స్‌, విలియమ్‌ ; జ్లానమతము ; 
టావో మతము; తాదాత్మ్య దర్శనము; నియమము, నెతిక; నిర్ణయము; 
నిషేధము; నీళ్ళు, (ఫీడ్‌రిక్‌ విళ్ళైల్భా; న్యాయ ([వయోగ రూవములు ; పియానో, 
జూ నెపి; పృథక్కరణము; సొాధారణీకరణము ; పోర్ట్‌ రాయలిన్లులు ; ఫ్యూరిటన్‌ 
మతము; [ప్రయోజన వాదము (కొంత థాగము) ; ప్లోటినస్‌ ; ఫోయెర్‌ బాష్‌, లుడ్డ్‌ 
విగ్‌ ఆం[డియస్‌ ; బార్స్‌, కార్స్‌ ; జాహ్యార్ధ సమర్పణ వాదము; జబాహ్మారాను మేయ 
నాదము ; బుద్ధి సర్వస్వ వాదము; బెర్ట్యయేవ్‌ , నికొలాయ్‌ అలిగ్జాం[డోవిచ్‌ ; బన్‌ 
స్ట్విగ్‌ = లియోన్‌ ; (బాడ్‌, చార్జీ డన్‌ బార్‌ ; భావనాత్మక దర్శనము ; మనఃవరాగ 
సిధాంతము% మనళ్ళరీర సావాచర్య వాదము; మనస్సు - భౌతిక (దవ్యము; మని 
మతము; మనో[ద్రవ్య సిర్రాంతము ; మరీటాన్‌, జాక్‌ ; మాజ్జ మతము; మిత్రమతము; 
మిల్‌ వద్ధతులు; మూర్‌, జార్జి ఎడ్వర్డ్‌ ; మైనాంగ్‌, ఎలెగ్టియన్‌ ; మోర్గన్‌, 
లాయిడ్‌; శె ఖెన్‌ బాష్‌, వాన్స్‌; లూదర్‌.? మార్టీన్‌ ; లొమ్‌ బార్డ్‌ , పీటర్‌ ; వికాశనము ; 


హానీ ఫిలిభ్సు. 


టాస్‌.యుస్‌.షాగి. 


తాతాచార § 


తివారీ. 


త్సానాఫ్‌. 


దావార్‌్‌ 


(పాఫెనర్‌ రడోస్టాన్‌ ఏ. 
ఫ్‌ 


సమము నంయోజనము; వ్యక్తి (పథధానవాదము ; (శభ్రాదర్శనము ; 
మతము; ెలర్‌, మాక్స్‌ ఉరినారడ్‌ ౩ ఫిన్‌ హోవర్‌, ఆర్తర్‌ ; 
వాద ముఖ నశ్తాశా (వ్ర ఎ "దము; రం స*యిక్‌ దర్శనము; వ. 
నంఘము; హోర్ట్‌ మన్‌, నికొలాయ్‌ ; హు సెక్స్‌, ఎ డ్యండ్‌ ; చా శ్వాభానలు (ప 
తర్క శాస్త్రములో). 
డాక్టరు జెని లిప్స్‌ 
బాస్ట్రన్‌ యూనివర్సిటి, బాస్ట్రన్‌. 


విద్యాకితణ దర్శనములు. 


(పా నర్‌ టా స్‌ SE స్త్‌ 
[పొఫెసర్‌ అండ్‌ ప్రిన్సిపాల్‌, విశ్వభారతి దీనా భవన్‌, శాంతిని కేతన్‌. 
చైనీయ దర్శనము, 


రాంక్‌ 
రంల లం నం 


రీడర్‌ 
శెనె 


వాటియా, ఎమ్‌,ఫ, ( కేం బిడ్డి) 
షక్‌ .. ఫలాన వమ వెస్‌ యూనివర్సిటి, బరోడా 
జేకార్చ్‌ (కొంత భాగము); లైచ్నీట్స్స్‌. 


ద్రీమాస్‌ డి. టి. తాతాచార్య, శిరోమణి, ఎమ్‌. ఓ. ఎల్‌. 
కొంతకాలం పా వర్‌, తిరుపతి (ప్రాచ్య సంస్థ, 
కొంత కాలం శీ వైష్ణవ యూనివర్సిటీ, బృంచావన్‌ (యు.పి.). 
మీమాంస. 


డాక్టరు (బజ్‌ గోపాల్‌ తివారీ, ఎమ్‌.వ., ఎల్‌ .టి., వల్‌ ఎల్‌ .బి., పిఎచ్‌,డి., డి.లిట్‌, 
కొొంత కాలం [పా ఫెసర్‌. అండ్‌ హెడ్‌, ఫిలాసఫీ డిపార్ట్‌ మెంట్‌, 
ఆగా కాలేజ్‌, ఆ|గా; రీడర్‌ , జబల్‌ పూర్‌ యూనివర్సిటి. 


భేద. భావము = దాని విమర్శ క; మి ఖ్యాత్వము,. 


డే తెన్నేటి విశ్వనాథం, ఎం.ఏ ఎం.ఎల్‌ .వ 
_మౌజీ ఆర్థిక మం, ఆంధ శాష్ట్రము, విశాఖపట్టణము. 


. తృానాఫ్‌. 
పార్ట్‌ మెంట్‌, రైన్‌ యూనివర్సిటీ, వొస్టన్‌, "బక్సాస్‌, 


'ాఫెసర్‌ ఫిరోజ్‌: సి, అక్‌ ఎమ్‌పు! ఎల్‌ ఎల్‌. బి బి.ఇ.ఎస్‌, (రిమైర్స్‌ ) 
సా 


హెడ్‌, ఇంగ్లీష్‌ డిపార్టుమెంట్‌, ఎల్‌ క. ఆర్టు కాలేజ్‌, అహమ్మదాబాద్‌. 


శ పళ్లె పూర్ణ ప్రజ్ఞాచార్యులు, శ శావధాని, మహో పాధ్యాయ, కవి శేఖర 


(op) 
రిశురు పండితులు, హిందూ కాలేజ్‌, గుంటూరు. 
క్స్‌ 


పి. చెం. సు 
పి. న, రావు. 


బలరామమూర్తి. 


బెనర్టీ. 


భకృ. 


కుమారి పి. చెంచుసుబ్బమ్మ, ఎమ్‌.ప., శిరోమణి 
లెక్చరర్‌ , వి, ఆర్‌. కాలేజి, నెల్లూరు. 
ఆజీవికులు ; ఆర్య దేవుడు ; కుమారిలభట్టు ; చేమరాజు; గౌడపాదులు; చరకుడు; 
చార్వాకులు ; చిత్సుఖాచార్యులు ; జీవన్ముక్తుడు ; దిజ్నా గుని న్యాయ శా(న్త్రము ; గాగ 
సేనుడు ; నీతిశాస్త్రము -. కైన, బౌద్ధ; వరిణామ వాదము (కొంత భాగము); పాళు 
'వతులు; (ప్రత్య భిజ్ఞ లేచా కా కీర శై వమతము,; (వభాకరుడు ; భర్హవారి, భారతీ 
- తీర్థులు; మండన మి(్రుడు; వజయానము ; విద్యారణు లు; వెషవ మతము; 
థి ఖీ వస్త 

సతా్కార్య్య వాద ము. 
డాక్టరు పి. నాగరాజారావు, డి.లిట్‌. 
ఫిలాసఫీ డిపార్ట్‌ మెంట్‌, కర్నాటక్‌ కాలేజ్‌, ధార్వార్‌ ((వస్తుతం మెర్కారాలో). 
అధికారము; అభినవగుప్తుడు ; 


అవతారములు ; నై తన్యుడు ; నారదుడు; బనవుడు; 
యోగములు. 


ఫాదర్‌ పటర్‌ హెననిసీ, ఎస్‌ , జె. 
డి నోబిలి కాలేజ్‌, పూనా-6. 
అ లెగ్ధాం[డియా దర్శనము; ఆన్‌ సెల్ఫ్‌, నెంట్‌. 
జ 


డౌకరు రాజేం[ద (పసాద్‌, పిఎచ్‌.డి. (మిషిగన్‌) 
ట 
ఫిలాసఫీ డిపార్ట్‌ మెంట్‌, పాట్నా కాలేజ్‌, పాట్నా.. 
తర్కము, ఆరిస్టాటిలీయ ; తర్కము, గణిత శాస్తాగిత్శక ; వైధ తర్కము, 


క్రీ ఏటుకూరి బలరామమూర్తి 
సవోయ సంపాదకులు, క్‌ విశాలాం[ధ ', క్‌ పనా 
రమ్యన్‌ దర్శన శాశ్రుము. 


(శ జాక్‌ బెంపారాడ్‌ 
హీ(బూ యూనియన్‌ కాలేజ్‌, సిన్సినాటి, ఓహియో. 
యూదీయ దర్శనము. 


_ a 
(శ కాళీ కృష్ణ బెనర్జీ 
' రీడర్‌ ఇన్‌ ఫిలాసఫీ, జాదవపూర్‌. యూనివర్సిటి, జాదవపూర్‌ , కలకత్తా. 
నీతి శాస్త్రము ; నీత్రి శాన్ర్రము - (గ్రీకు, రోమను; నీతి శా(స్త్రము, నవీన. 


(శ్రీమాన్‌ బొమ్మకంటి (శ్రీనివాసాచార్యులు 
సహాయ సం[గాహకులు, తెలుగు భాషా సమితి, మ(దాసు, 
అప్పయ్య డిఊితులు ; అర్థ వాదము ; అవిద్య ; 


దయానంద సరస్వతి; రామతీర్థ స్వామి ; 
సిసిరో, మార్కస్‌ టల్లియన్‌. 


డాక్టరు భద్రిరాజు కృష్ణమూర్తి ర్తి, పిఎచ్‌ .డి. (కాలిఫోర్నియా) 
[హా ఫినర్‌, థామోశా(న్ర్ర విభాగము, ఉస్మానియా యూనివర్సిటీ, హైదరాబాద్‌. 
భాషా దర్శనము, 
xi 


భట్టాచార్య. 


మ్మతాణీ. 


మహదేవన్‌. 


మెక్‌ క్లైరీ(రి). 


మెహతా. 


మే. వ.న, 


శ్రీ శివజీవన్‌ భట్టాచార్య 


ఫిలానఫీ డిపార్ట్‌ మెంట్‌, సాగర్‌ యూనివర్సిటి, సాగర్‌ (మధ్య పదేశ్‌ ). 


రసెల్‌; అెర్టాాండ్‌ ఆర్లర్‌ విలియమ్‌ ; విట్‌ :౫న్‌ పెన్‌, దర్పనము. 
ట్‌ థి చ్‌ శ 


ప్రాఫెనర్‌ జి. ఎన్‌. మత్రాణి, ఎమ్‌.ఏ., (శాంటబ్‌), డిప్‌. ఎడ్‌. (లండన్‌) 


(ప్రాఫెన 
(ప్రొఫెసర్‌ అండ్‌ హెడ్‌, ఫిలానఫీ డిఫార్ట్‌ మెంట్‌, మద్రాసు యూనివర్సిటీ. 
నీతి శాస్త్రము; భారతీయ ; మాయ." 


ఇస్మాయిల్‌ యూనఫ్స్‌ కాలేజ్‌, జో గేళ్వరి, బొంబాయి. 


న్పినోజా బరూక్‌, లేదా బెనడిక్టన్‌ చె, 


ర్‌ టి. ఎమ్‌. పి. మహాదేవన్‌, ఎమ్‌.వఏ., పి.ఎచ్‌ .డి. 


క్రీ జాన్‌ మెక్‌ క్వెరీ 
అకంరర్‌ ఇన్‌ సిన మెటిక్‌ తియోలజీ, గాసో యూనివర్శిటీ. 
ఎ శు Mn నె 
కియెర్క్‌ గార్డ్‌ ; యాస్పర్స్‌, కార్డ్‌ ౩ మైజెగ్గర్‌. 


డాక్టరు మోహన్‌లాల్‌ మెహతా, ఎమ్‌.ప., పిఎచ్‌.డి. 


కాన్సెలర్‌ , బ్యూరో ఆవ్‌ వన్‌ ఇ ఇన్స్‌, బికనీర్‌. 
కైన రర్ననకు, 


శ్రీమాన్‌ మేడేపల్లి వరాహ నరసింహస్వామి 


సం[గావాకులు, తెలుగు విజ్ఞాన సర్వస్వము, వాల్తేరు. . 
అజిత కేశ కంబళి; అతి. లౌకిక సంఘటనలు ;'అదై వ్రతము; అపౌరుషేయత ; అమలా 


నందుడు ; అరవిందుడు ; అలారకెలమ% అశ్వఘోషుడు; ఆగమములు ; ఆనందోగిరి ; 
ఆనంద మీమాంస; ఆస _స్పంబుడు ; ఆర్హ భాగుడు; ఆలయ విజ్ఞానము ; . ఆళ్మురథ్యుడు ; 
ఆళ్వార్లు; ఉదయనుడు ; ఉన్ధాలకుడు ;' ఉద్యోశ్లకరుడు ; ఉపవర్షుడు ; ఉపాలి; 
ఉపాన్య దేవశా (శేస్టత్వవాదము ;. ఎపిక్యూరియన్‌ వాదము; జొడులోమి; కకుద 
కాశ్యాయనుడు ; కణాదుడు; కపిలుడు; కమల శీలుడు ; కాత్యాయనుడు ; కాపాలి 
కులు; కారణము - కారణత (కొంత భాగము); కాశకృత్సుడు ; కేవలము, 
కేవల వాదము; .గంగేళోపాధ్యాయుడు ; గాయత్రి; గార్జి; గోవించానందుడు ; 
గౌతముడు; ఘోవకుడు; చందకీర్తి ; జనకుడు; జయంతుడు (జయంతభట్టు) ; 
జయతీర్థుడు ; జాబాలి; జీవము లేదా (ప్రాణము (కొంత భాగము); జ్రైవలి; ఠాకుర్‌ , 
రవీంద్రనాథ్‌ ; డార్విన్‌ ,: చాన్సెస్‌ రాబర్ట్‌ & తపోనిష్ట ఏ దాన్‌ గుప్తా, నుశేందనాథ్‌ ; 
దృశ్య శా(న్ర్రము ; దచేవయానము; .దేశము,' కాలము; (దమిడాచార్యులు ; (ద్రవ్యము ; 
ధర్మరాజు; ధ్యాన 'బౌద్ధమతము ;- ధ్యానము; నమ్మాళ్వార్‌ ; నానక్‌ ; నామ 
రూపములు; నామవాదము; నియతి వాదము; న్యానము; వంచళిఖాచార్యుడు ; 
పంచీకరణము ; వదార్గములు; పద్మపాదుడు; పరతః, స్వతః (ప్రామాణ్యముల్లు ; 
పరమాణు వాదము (|ప్రాశ్య 1 |వ్రతీచ్య); . వరమాజ్థము; పరలోక శాస్త్రము; 
పరిణామ వాదము (కొంత భాగము); పార్థసారథిమిక్రుడు ; పార్శ్వనాథుడు; 
విత్సయానము, పిష్పలాదుడ్లు ; పురాగాథా శాత్రుము; పురుషార్థములు ; పురుషార్థ 
శ్యాత్త్రము; వ్రకొ కాత; (ప్రకాశానందుడు ; (ప్రజాపతి; -(పతర్దనుడు ; (ప్రత్యయము, 
(వ్రత్యయ వాదము; ప్రమాణములు ; (ప్రయోజన వాదము (కొంత భాగము); (ళన 
పాదుడు; (వేత నంనర్ల వాధము; చాదరాయణుడు ; బుద్ధఘోమడు ; బృవాన్సతి; 


శరర 


రామ్‌ సే. 


న న 


వరదాచారి. 


వాన్‌ మీటర్‌ ఏమ్స్‌. 


వార్నర్‌ విక్‌. 


వాలీ ఉద్దీన్‌, 


బోధాయనుడు ; (డావ్మాణములు ; (టూనో, జోర్థానో ; భర్త (వపంచుడు ; భర్త 
మిత్రుడు ; భాగవత మతము; ఛారుచి; భాన్మ్కరుడు ; భోజరాజు ; భౌతిక వాదము; 
మంజుకథీ ; మణిభ|దుడు ; మత సంస్కరణోద్యమము ; మధ్యవర్తి త్వము ; మవోవీరుడు ; 
మాఠరుడు ; మాధ్యమిక సిద్ధాంతము ; మారెల్‌, గేవ్రియల్‌ ; మాహేళ్వరులు;. 
"మేధాతిథి ; మై[శేయ నాథుడు ; మౌర్గల్యుడు ; యజ్ఞము; యళోమి(తుడు ; యాజ్ఞ 
వల్కు్యుడు; యాదవ [పకాళుడు; రంగ రామానుజులు ; ? రచేశ్వర దర్శనము ; ఈ హమ. 
చార్యులు ; రాయ్‌ దర్శనము; రూసో, జె. జె.; లోక సం[గవాము; వర్త వ౧వస ; 
వే ణ ౦9 
వాక్కు; పాత్సీపు[త్రుడు ; వాత్స్యాయనుడు ; విగవోఠాధన; విజ్ఞాన భితువు ; 
వివేకానందుడు ; విశిష్టాద్వైతము (కొంత భాగము); వెజ్ఞానికదర్శనము; వైజ్ఞానిక 
వద్ధతి; శబ (బహ్మవాదము ; (శుతి |పామాణ్యము ; షడ్విధ తాత్పర్య లింగములు; 
సంకల్ప స్వేచ్చ (కొంత కాగము) 2 సన్న్యాసి మఠ సంస్థ; సాెపీక్ష ఆ వాదము; 


సామాన్యములు ; సార్‌ 9, జీంపాల్‌ ; కుత సుఖావతి ;న్ఫష్టి ; స్పోటచాదము ; 
సుంకం హిరణ్యగర్భుడు. 


పద్మభూషణ మోటూరి సత్యనారాయణ, ఎం, పి. క్‌ 
కార్యదర్శి, తెలుగు భాషా సమితి; మాజీ కార్యదర్శి, 
దశిణ భారత హిందీ (పచార సభ, మ్మచాను. 


నింజార్కుడు ; 4 వల్ల భాచార్యులు. | 


ఇ 


([పొఫెసర్‌ క్క టి. రామ్‌సే 
నొల్లోత్‌ (పొ "ఫెనర్‌ ఆవ్‌ కిస్స యన్‌ ఫిలాసఫీ, ఓరియల్‌ కాలేజ్‌, ఆక్స్‌ఫర్డ్‌. 
వస్తు, జీనస్‌ 5 పావము ; పొవము, మోతుము, 


డాక్టరు ఆల్బర్ట్‌ జి. రామ్‌స్పర్టర్‌ 
ఫిలాసఫీ డిపార్ట్‌ మెంట్‌, విస్కాన్సిన్‌ యూనివర్సిటీ, మాడిసన్‌, 
బర్‌ క్షీ, జార్జి; లాక్‌, జూన్‌ | హ్యూమ్‌, డేవిడ్‌ ; ; 


డాక్టరు కె. సి. వరదాచార్యు, ఎముపం మెట్‌. ఈ 
రీడర్‌, ఫిలాసఫీ డిపార్ట్‌ మెంట్‌, [శీ వేంక శేళ్వర యూనివర్సిటి, తిరుపతి. 
విశిష్టాద్వైతము (కొంత భాగము). 


(పా ఫెసర్‌ వాన్‌ మీటర్‌ పమ్స్‌ 
ఫిలాసఫీ డిపార్ట్‌ మెంట్‌ . es యూనివర్సిటి, సిన్సినాటి, ఓ హై యో. 


సౌందర్య భావము. 


(ప్రాఫెనర్‌ వార్నర్‌ విక్‌ 
డిపార్ట్‌ మెంట్‌ ఆవ్‌ ఫిలానఫీ, చికాగో యూనివర్సిటి, చికాగో. 
అతిభౌతిక శాస్త్రము; (గ్రీకు దర్శనము. 


ప్రాఫెనర్‌ మీర్‌ వాలీ ఉద్దీన్‌, ఎమ్‌. ఏ., పిఎచ్‌.డి. (లండన్‌ ), బార్‌ -ఎట్‌ -లా. 


రిమైర్హు పొఫెనర్‌, ఫిలాసఫీ డిపార్టుమెంట్‌, ఉస్మానియా యూనివర్శిటీ 
వైదశాళాదు. 
ఇస్తాం దర్శనము. 


వి, నా, కొని, 
b= 


వీర్‌హౌన్‌ 


వెంకటరామన్‌, 


వెం. నూ. 


వైన్‌బర్స్‌ ( 


షివిండ్‌. 
bw 


సరస్వతి. 


సాంకృత్యాయన్‌(న). 


సి.పి.ఆర్‌.అయ్యర్‌, 


డాక్టరు ఎస్‌. వాహదుద్దీన్‌, పిఎచ్‌.డి. (మార్చర్ల్‌ ) 
(పొ ఫినర్‌ , ఫిలానఫీ డిపార్ట్‌ మెంట్‌, ఉస్మానియా యూనివర్సిటీ, 
పాౌదరాజాదు (ఆంధ[పచేక్‌ ). 


పా గెల్‌. 


(గీ నః నాగేశ్వర శాస్త్రి ఎం. ప, 
భారత [వభుత్వ రీసర్చ్‌ స్కాలర్‌ , ఫిలానఫీ డిపార్టుమెంట్‌, ఆంధ్రా యూనివ? 
వా ల్తెరు, 
క జేశార్డ్‌ (కొంత భాగము), 


ఫాదర్‌ జె. వీర్‌హౌస్క్‌ ఆండ్‌ ఫాదర్‌ ఎచ్‌. స్టాఫ్నర్‌ 
డి నోబిలీ కాలేజ్‌, పూనా-6. 
చర్చ్‌పితల దర్శనము. 


(పాఫెనర్‌ ఎస్‌. వేంకటరామన్‌, ఎం. ఎల్‌., 
పాడ్‌, లా డిపార్టుమెంట్‌ ; |పిన్సిపాల్‌ , యూనివర్సిటీ కాలేజీలు, 
ఆం|ధా యూనివర్సిటీ. ' 
ధర్మ దర్శనము; మనువు, 


డాక్టరు వెంపటి నూర్యనారాయణ 
తెనాలి. 
వినోబా దర్శనము - నర్వోదయము. 


(పాఫెనర్‌ జూలియస్‌ ఆర్‌. వైన్‌బర్‌ 
ఫిలాసఫీ డిపార్టుమెంట్‌, విస్కాన్సిన్‌ యూనివర్సిటీ, మాడిసన్‌, 
తార్కిక (పత్యశు జాన ప్రాధాన్య పాదము, 
డాక్టరు జెరోమ్‌ ఫ్లీవిండ్‌ 
డిపాద్దు మెంట్‌ ఆవ్‌ ఫిలానఫీ, చికాగో యూనివర్సిటీ 
(బార్లీ, ఫ్రాన్సిస్‌ పార్చర్ట్‌. 


డాక్టరు (శ్రీమతి నరన్వతీ. చెన్నకేశవన్‌, ఎం.ఏ., పిఎచ్‌.డి.. 
కొంత కాలం అని స్టెంట్‌ |[పొఫేనర్‌, ఇల్లి నాయి యూనివర్సిటి, 
అసి స్టెంట్‌ (పొ ఫెసర్‌. ఆవ్‌ ఫిలాసఫీ, పచ్చియప్పాస్‌ కాలేజ్‌, మ| చాను. 


కర్భసిద్ధాంతము ; రాధాకృష్ణన్‌ దర్శనము ; వీరశై వము; శా క్రేయము, 


మహాపండిత (శ రాహుల్‌ సాంకృత్యాయన, 
వన వ్యాలీ, ముస్వోరీ. 
అనంగుడు ; దిజ్నాగుడు; ధర్మకీర్తి ; నాగార్జునుడు ; వనుబంధువు, 
సర్‌, సి. పి. రామస్వామి. అయ్యర్‌ 
(మాజీ వెస్‌ ఛాన్సెలర్‌ , కాశీ, అన్నామ లై విశ్వవిద్యాలయములు) 
డి ల్రెస్టీ '% ఉదక మండలము, 
భగ వర్గీత, 
XXIV 


సోలమన్‌, 


“హెండర్‌ సన్‌. 


ఆర్న్‌ బెర్నంద్‌ సన్‌ 


అన్నా లూయీ కాన్‌ రాది 


రిచర్డ్‌ టీజన్‌. 


జె.నా. మూర్తి 


(శీ కె. డి.డి. హెండర్చన్‌, ఎం.ఏ 


వ్‌ cp ఎ. సోలమన్‌, ఎమ్‌.ప., కిఎచ్‌ .డ్‌ః 


క వూ జ a CE జ 
అసి స్టెంట్‌ డై శెక్టర్‌, బి, జె. ఇన్‌ స్టిట్యూట్‌ ఆవ్‌ లెర్నింగ్‌ అండ్‌ రీసెర్చ్‌, 
భద, అహమ్మదాబాద్‌. 

తర్కము, (వాహసణ, బౌచ్బ, జైన, 


ఫాదర్‌ ఎస్‌, bas పి. ఎచ్‌ డి. [౮7 య 


nee ము. 


జె. ఎ. హనీవెల్‌ 
కొంత కాలం ఫుల్‌ బైట్‌ రీసర్బర్‌ , ఆంధ యూనివర్సిటీ, వాల్తేరు, 
రిసర్చ్‌ స్కాలర్‌, చికాగో యూనివర్సిటి, చికాగో, 
డ్య్యూయీ, జాన్‌ ; ప్లేటో; సాంతియానా, జార్జి, 


(హై "'ఫెసర్‌ ఎచ్‌. జి. హుల ల్యాల్కర్‌, ఎమ్‌.ఏ . (లండన్‌) 
(పిన్సిపాల్‌ , [శీ పరశురామ్‌ భా కాలేజ్‌, పూనా, 
సాజాత్కారము, 


. (ఆక్స్‌ఫర్హు, ఒ.వింఇ. 
సె ెటరీ, స్పాల్లీంగ్‌ (టప్‌, ఆక్స్‌ఫర్డు. 
గ్రీస్‌, రోమ్‌ చేళముల మతములు. 


రెండవ ముద్రణ (1992) లో అదనంగా పాల్గొన్న రచయితలు 


దర్శన శాస్త్రాచార్యులు, మిస్సోరి యూనివర్సిటీ, కొలంబియా (యు.ఎస్‌.ఎ.) 
మెక్సికో, లాటిన్‌ అమెరికా దర్శనము 
దర్శన శా స్తాచార్యులు, నేటాల్‌ విశ (విద్యాలయం, డర్బన్‌ | 
ఆ ఫ్రీకాదర్శనను 
మయామీ విశ విద్యాలయం, ఆక్స్‌ఫర్డ్‌, ఓహియో (యు. ఎకు) 
గణిత తత్త్వం 
(పై వ్యాసాలకు అనువాదం : డా.ఆరీ. వెంకటరెడ్డి, రీడర్‌ 
దర్శనశా స్త్రవిభాగం, ఉస్మానియా విశ (విద్యాలయం, హైదరాబాద్‌.) 


జె.ఎన్‌.ఆర్‌.ఎల్‌. నారాయణమూర్తి 
దర్శనశా,స్త్ర, విభాగం, మారటరీ వెనిన్సూలా కాలేజి కాలిఫోర్నియా (యు.ఎస్‌. 
ఇస్లాం మతము 
అనువాదం : డౌ.పి. చంద్రశేఖర్‌ , రీసర్చ్‌ ఆఫీసర్‌ 
విజ్ఞాన సర్వస్వ కేంద్రం, తెలుగు విశ్వవిద్యాలయం, హైదరాబాద్‌. 


విషయాను[క్రమణిక 


పుటు 

దర్శన సమీక్ష 4 త క “al 
దర్శన స్వరూవ స్వభావములు. ఎం . 1 
దర్శన పద్దతులు . rr. ee 8 

దర్శన శా, స్రోపయోగము . ఎం ఎ లం 14 

వివిధ దార్శనిక చింతనలు-దర్శన శాఖలు లం eee క్షం 

_ భారతీయ దర్శనము . వ. _ 31-145 

చెదిక దర్శనము ee ర 31 

లోకాయత దర్శనము . ఎం 44 

తీర్హంకర దర్శనములు ee . ర్‌ర్‌ 

జైన దర్శనము శ న. ea 64 

బౌద్ద దర్శనము aa కప : 69 

భగవద్గీత ies ves 3 ౩2 

షడ్డర్శనములు ey హత్య 86 

1 . న్యాయదర్శనము ళా ఎం ee 88 

11 . వైశేషిక దర్శనము ఎ ఉం పు. ap 91 

111. సాంఖ్య దర్శనము ట్ట య. 93 

(౪. యోగ దర్శనము ఎఎం లల. 97 

౪ . మీమాంసా దర్శనము ఎ లం . 99 

11. వేదాంత దర్శనము లం లం 105 

వేదాంత ప్రస్తానములు | ee sae 111 

1 . అద్వెతము స Sr... 111 

i. విశిష్టాదె (తము 17 deo మ్య 118 

క్ష, ద్వైతము ల ప 123 

iv. ఇతర వేదాంత రాడ్డాంతములు ళల ee 128 

7 . వైష్ణవ వేదాంతములు a త 133 


ఆధునిక భారతీయ దర్శనము = = = అ. 136. 


చెనీయ దర్శనము 
కన్‌ పూ్యూసియస్‌ దర్శనము 
టావో దర్శనము 
మోట్టూ దర్శనము 
చెనీయ బౌద దర్శనము 
చా వా 
ఫొఛియా 


పొశ్చాత్య దర్శనము 
గ్రీక్‌ దర్శనము 
(క్రైస్తవ దర్శనము 
యూదీయ దర్శనము 
ఆరబ్‌ దర్శనము 
ఆధునిక యూరోపీయ దర్శనము 
ఆఫ్రికా దర్శనము 


మెక్సికో లాటిన్‌ అమెరికా దర్శనము 


మతసమీక్ష 
అకారాది వివరణము 
సూచి 
పారిభాషిక పదసూచి 
1. తెలుగు-ఆంగ్రము 


1. ఆంగ్రము-తెలుగు 


అదే గయ గ్రంథ పట్టిక 


145-173 
146 
152 
158 
160 
171 


174-210 
“175 
177 

179 

180 

187 

190 

198 


211 
230-955 
957-980 
981-991 
992-1002 


1003-1018 


దర్శన న్‌ 


అ. 
అ 


దర్శన స్వరూప, స్వ భావములు 


రర సాధారణముగా తన జీవితమును 


గురించి, |పపంచమును గురించి పరిశీలన, 
ఆలోచన, లేదా చింతన చేయకుండ గడుపును. తన పరి 
స్థితిని గూర్చి గాని, (బ్రతుకుచున్న విధానమును గూర్చి 
గాని సాధారణముగా ఆలోచింవడు. తన పూర్వ్యగులు, 
సంఘము, సంస్కృతి (పవ ర్తింపచేసి సాం పదాయిక 
ముగా చేసిన లక్ష్యములకొర కై పనిచేయుచు, తోటి 
వ్య కులు, సంఘము ఆమోదించు విధముగా నడుచు 
కొనవలేనని, తనకు సుఖము, తృప్తి కలుగునట్టు చూచు 
కొనవలెనని మనుమ్యడు మామూలుగా (పయత్నిం 
చును, అయితే వీటన్నిటికిని సమన్వయము పూర్తిగా 
జరుగదు; వీటిమధ్య సంఘర్షణ ఏర్పడును. అప్పుడు 
కర్తవ్య నిశ్చయము చెసికొనుటకు ఆలోచన అవసర 
మగును. “నే నెందుకు సంఘము గాని, తోటి మాన 
వులుగాని ఆమోదించు విధానమునే ఆనుస రింప వలెను? 
నా కెక్కు_వ సుఖము, తృప కలుగునట్లు నే నెందుకు 


వ ర్రింపకూడదు? లేదా నా సుఖమును, తృ పని 
త్యాగము చేసి సాధింపవలసిన లక్ష్యము ఏమైన 


ఉన్నదా? ఉన్నచో అది నాకు గోచరము కావలసినదే! 
ఇతర మనుష్యులకు _ వారు పూర్వగులు కావచ్చును, 
సమకాలికులు కావచ్చును _ తెలిసిన విషయము స్వయ 
ముగా నాకును బోధవడవలెను కదా! అన్యులను, 
సంఘమును [పమాణముగా నే నెందుకు తీసికొన 


వలెను?” ఇటువంటి (పశ్నలు ఒక విధమైన చింతనను. 


రేకె తించును. 


దార్శనిక నమన్యలు: |పపంచములో ఏదో ఒక 
విషయము గాని, సమస్త విశ్వమును గూర్చిన భావము 
గాని ఒక్కొక్కసారి మనకు కుతూహలమును, 
ఆశ్చ ర్యమును క లిగింపవచ్చును, ఉశాహర ణమునకు 
(ప్రపంచములో కన్పడుచున్న |క్రమము, వ్యవస్థ మనకు 
ఆశ్చర్యకార ణము కావచ్చును, మానవుని బుద్దిబలము, 
హస కౌళలము వీటిద్వారా అతడు సాధించిన 
నిర్వాహమును, అతడు తక్కిన జీవకోటిపెన, (పకృతి 
పైన పొందిన విజయమును, ఆతడు భావనాళ కి 


(imagination) ద్వారా సృజించిన కవిత్వ, శిల్ప, 


సంగితములను మననము చేయుట వలన మానవుని 
మహిమ, |శేష్టత్వము తెలిసి మన కాళ్చర్యము కలుగ 
వచ్చును. ఆదే, ఇంత ఉత్కృష్షుడెన మానవుడు కూడ 
లోకములో కొంచెము కాలమే మను నని, అతడును 
తక్కిన పశు పత్నీ వృషాదుల వల మరణించు నని 
తెలిసికొన్నప్పుడు “అతని పర్యవసాన మేమి? గమ్య 
మెడి? అతని ఆలోచన, కృషి, ఆరాటము, ఉద్వేగము 
ఇవన్నియు మరణాంతము లేనా? లేదా అతనిలో 
ఏదైన శాశ్వతత్వము కల్లిన సారవస్తువు ఉన్నదా? 
మానవ జీవితమునకు ఒక అర్థము, (ప్రయోజనము 
ఉన్నవా?” ఇటువంటి విచికిత్స మానవుని గురించి, 
లేదా ఏదైన వస్తువును గురించి, సంఘటనను 


గురించి (పారంభింపవచ్చును. లేదా యావత్తు 


_ (డ్రపంచమునే ఇట్టి విచికిత్సకు విషయముగా చేయ 
వచ్చును. | 


యి ౧ 62666౪) ద్వారాను తెలిసీ 
చును. ఈ అనుమానములను రుజువు చేసికొన 
. కాని వీటిని సరించి వేయుటకు వీలై న 


సరళి వ 
అ ణ్‌ 
~~ 


కడ అవ్పుడు “అసలు 
వెలిసి కొనుట అనగా ఏమి? జ్ఞాన స్యరూసము ఎట్టిది? 
దేనిపె అది ఆధారవడి ఉన్నదీ ద్‌? ఎట్లు కలుగుచున్న ది? 
జ్ఞానమును జ్ఞాన మని వ తేల్చుకొ నుట ఎట్టు?” 
ఫలు ఏర్పడును. అనే లక్ష్యములను, 
పలువలను గురించి, అ రీతులను గురించి, 
కర్తవ్యమును గరించి సమస్యలు తోచవచ్చును. 
అక్షరములు, విలువలు, మంచి, చెడును, క రవ్యము, 
అక ర్రవ్యము, కాశ్వతము, అళాశ్వతము, వస్తువు, 


అవస్తువు, సత్యము, అసత్యము; యథార్లము, 
@ 

అయకథార్థము _ మొదలైన మాటలను చ 

గించుచు స్ట. పతిపాదనలను, ములను 


గురించి మీమాంస జరుగ వచ్చును. “ఈ న ఎట్లు 
వాడుకలోనికి వచ్చినవి? ఇవి భావములపై ఆధార 
పడియున్న వి; ఆ భావములకు ఏవెన ఆ|శోయములు 
ఉన్నవా? అవి స్వకం[తముగా, సహజముగా మానవ 
మస్తిష్క ములో పుట్టినవా?” అనెడు ఆలోచన కలుగ 
వచ్చును. ఇట్లు భావములకు, ఆర్థమునకు, భాషకు 
గల, పరస్పర సంబంధము, ఆలోచనకు, వ్యాపారము 
నకు, లక్యుములకు, ఆద రృములకు, కృషికి గల 
సరళముగాను, సమస్యా 
గాను, పెద్దగా చింతన చేయ నక్కరలేని 
చిషయములుగాను కన్పడవచ్చును. కాని వీటిని గురించి 
మననము చేసినచో వీటిలో ఎన్నియో చిక్కులు, 
సమస్యలు, లోతులు గోచరించును. 


ర సంబందము 


దర్శన స్వరూప స్వభావములు 


ఈ పె శేరాలలో సూచింవబడిన సమస్యల 
పరిష్కారమున క్రై జరుగు ఆలోచన విజ్ఞాన, మత, 
కవిత్వాదులలోని మానసి క వ్యాపారమున క భఖిన్నము,. 
ఇట్టిదె “దార్శనిక చింతనకు దారి తీయును. 

“దర్శన ' నిర్వచనము: ఏదో యొక సంస్కృ 
తికి చెందిన ఏదో యొక సంఘములో ఒకడైన 
Ss పూర్వుగులు, చుట్టునున్నవారు అనుసరించు 

ధానములనే అనుసరించుచు, వారివలెనే వారు 
య యత్నించుచున్న [పయోజనముల కొరకే 
పాటుపడుచు లోకవ్యవహారమును విమర్శింపకుండ, 
పరీక్షింపకుండ సాగించుట మానవులకు సాధారణ 
ముగ సహజము. ఏదో ఒక (కొత్త భావము (ఉదా. 
అవధులు లేని విశ్వము ఒకటున్నది. అందు అనేక 
సాధ్యములకు, సాధనలకు తావున్నదను భావము), 
లేదా అనుదినము చేసినదే చేయుచు ఆవృత మగు 
చున్న జీవితము, అందులో అనివార్యముగ కల్లుచున్న 
జన్మ మృత్యు జరా వ్యాధులను, దుఃఖ దోషములను 
చూచుట, లేదా మనము సాధించుచు న్నట్టి, చేయు 
చున్నట్టి వస్తువులు, కార్యములు నిరర్ణకములు, 
నిషృ్ర్యయోజకములు అని అనుభూతమై, స్వయంసిద్ధ 
ముగా సంపూర్ణముగా సార్థకమైన, శివమైన వస్తువు 
ఉన్నదా అను “అన్వేషణ, “లేదా వస్తువులకు నిజమైన 
ఆధారము, కారణము, గమ్యము ఏది? ఆను జిజ్ఞాస, 
లేదా విశ్వమును గురించియో, ఆందులో ఏదో ఒక 
వస్తువును, వ్యక్తిని, లేదా సంఘటననో గురించిన 
ఆశ్చర్యము, లేదా మంచి జీవిత విధానమును అనుస 
రింపవలె నను ఆరాటము వలన మానవుడు తనను 
గూర్చియో, తన బాధ్యతలను, కర్రవ్య ములను 
గూర్చియో ఆలోచించుట _ వీటిలో వ్‌ ఒకటియెన 
కేవలము (ప్రత్యక్షము పెన, ఆనుమానముల క 
ఆధారవడని చింతనకు దారితీయవచ్చును. అది ఫలించి 


(కమబద్ధమై సుసంగ తమైన భావములలో పర్యవసించి 


నప్పుడు “దర్శనము అనబడును. కొన్ని సన్నివేశ 
ములు, ఆనుభూతులు( ఉదా. అద్భుత; Hs లై దివ్య, 
లేదా పవి త వస్తు సంబద్ధములు), క. 





1. numinous, 2. tremendous, 


లి, divine, 4. sacred. 


చర్శన స్వరూప స్వభావములు 


(ఉదా. భయము, ఆశ్చర్యము, విషాదము), సంఘర్ష 
ణలు జీవితమునకు, లోకవ్యవహారమునకు ఆధారము 


లై నకల్పనలను లేదా అభ్యువగ మములను (assump- 


tions) గురించి సవిమర్శకము గా ఆలోచించుటకు 
(పేరేపింపవచ్చును ఈ ఆలోచన, మననము సందేహ 
మునకు, విచికిత్సకు దారితీయును. ఈ సందేహములను, 
(పశ్నలను ఉపశమనము చేయుటకు జరుగు చింతనమే 
దర్శనము. కొందరు వ్యక్తులలో ఈ బంతనకు నిశ్చిత 
పర్యవసానము రాదు. వారి సందేహములు తీరవు. 
(పత్యక్ష అనుమానములకు అందని దేదియు వారికి 
ఉండదు. లేదా అది వారికి కాశ త సందేహముగానే 
ఉండిపోవును. మరి కొందరిలో ఈ ధోరణి ఇంకను 
తీ|వమై, _పత్యక్ష అనుమానములద్యారా గూడ నిశ్చిత 
జ్ఞానము అసాధ్య మని, ఏవో కొన్ని పునరుక్తి 
హెక్యములు tautologous propositions- 
అవి ఏ రీతినైనను (కొ త్తజ్ఞానము నీయవు, యథార్థ 
తను గురించి చెప్పలేవు) తప్ప, నిరూపించుటకు 
యోగ్యమైన, పూర్ణముగా సత్యములైన ప్రతిపాద 
నలు లేవను వాదముగా ఏర్పడును. ఇట్టి వారికి లోక 
వ్యవహారమునకు ఆధారమైన ద్యష్షికి భిన్నమైన 
మరొక దృష్టి ఏర్పడదు. అంక a దాసిని" పరి 
&ించి, విమర్శించి దాని అపర్యా పతను మా(తము 
తెలిసికొనగలుగుదురు. మరికొందరు తమ మనన 
చింతనలను నిశ్చిత జ్రానము నొందిన దనుక కొన 
సాగింప గల్లితి మను తృప్తిని పొందినందున వారికి 
తమ ఆలోచన ఫలముగా విశ్వమును గురించిన, 
మానవుని, ఆతని కర్తవ్య బాధ్యతా లక్ష్యములను 
గురించిన మరొక దృష్టి ఏర్పడిన దని, అది నైసర్గిక, 
వ్యావహారిక దృష్టి కంటె సమ్మగము, సంగతము 
అ విశ్వానము “కల్లును, ఇట్టి దృష్టులి “దర్శన 
ములు" ౪. 

* ఫిలాసఫీ అను శబ్ధము మొదట జ్ఞాన (పేమ, 
సత్యాన్వేషణ అను అర్థములలో (గీసులో ఉపయోగింప 
బడెను. (క్రమముగా అది విశాలము, గంభీరము 
ఆయెను. (ప్రస్తుతము దానిని ఇక్కడ “దర్శనమును 
వివరించినరీతిగానే వివరించి ఆర్థముచేసికొ నవచ్చును. 


త్‌ 
దర్శ్భముల ఆధారములు ; ద రృనములు. 
కేవల (పత్యక్ష అనుమానముల పె అధారపడవ్చ. ఆవి. 
తర్కమును, (పత్యక్షమును ఉపయోగించినను, అంత. 
ఆయా అనుభవముల విశిష్ట వ్యాఖ్య 
లను, ఊహను, భావనా శక్తిని ఆలంబనముగా తీసి. 
కొనును. అయితే కొందరు తమ తమ దర్శనములు. 
అనుభ వము పైన, బుద్ధి (reason) పెన మాత్రమే, 
పూ_రిగా ఆధారపడియన్న వని, అవి పూర్ణముగా 
హేతుబద్దము లని ఆనుకొందురు. ఇతరులు ఇది. 
ఒప్పుకొనరు. సమగ సత్య దర్శనము కేవల బుద్ది. 
పెన ఆధారవడనక్క_రలేదు, అది (పజ్ఞిపై pr త్ర 
కష పైన ఆధార పడ వచ్చును. లేదా ' అది [పత్యేక 
సందర్భములలో త విశిష్ట ఉద్వేగ ములు కలిగిన పుడు,. 
అరుదైన అనుభూతులు తార సిల్లినప్పుడు.ఉదృవించిన. 
మనన ఫలితము కావచ్చును, ఆట్టిచో అది (ప్రత్యక్ష 
మునకు, అనుమానమునకు అందని విషయములను, 
విరుద్ధ విషయములను కూడ | పతిపాదింపవచ్చును. 
ఆయినప్పటికిని అదియు జ్ఞానమే. అయిన దాని. 
స్వరూపము, తఠ్క్మము, పద్ధతి వ్యవహార జ్ఞాన, 
విజ్ఞానము (science ల స్వరూపాదు లకు భిన్నముగా 
నుండును. “వీటి దృష్ట్యా దానిని రుజువుచేయుట కాని, 
దానిని అపహతము చేయుట కాని కూడదు" అని, 
కొందరి మతము. దీనికి విరుద్ధముగా న. 
ఎన్నటికిని జ్ఞానము కాజాలదు. పర కేవలము శ్రద్ధ 
(faith) మాత్రమే అని కొందరి వాదము, జీవత 
మునకు లక్ష్య నిర్దేశము చేయుటకు విలువలను, 
[పమాణములను (standards) నిర్ణయముబేసి వాటి 
కనుగుణముగ ఒక గమ్యమునకు చేరున నట్టు (బతుకు 
టకు; రిక్తత, నిర్వేదము, నిస్పృహలకు పాల్పడి 
జీవితము విచ్చిన్నము కాకుండ ఉండుటకు (కద్ధ అవ 
సరము, విజ్ఞానము; [పత్యక్షము ఈ పనులను చేయ. 


రక 


“లేవు. శ్రద్ధ rn అసందడిగ్గ్డ ము, సంస్థాపకము. 


అగు నివ. అది అభావాత్మక ము, నాస్తి గర్భము, 

సంశయాత్మకము, నిషెధాత్మ కము, సంహారక ము. 
జి | అల్ల అ 

కాదు. అయితె (శద్ధయొక్క- నిజ స్వ వము నెరిగి, 

అది జ్ఞానము కాదని [గహించి, దానిని పరీక్షించి, 
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విమర్శ యుతముగా స్వీకరించి, దాని ఆధార ములను, 
కల్పనలను తెలిసికొని, దానిని |గహించినప్పుడు, 
అవి యథార్థ ములు కావని నిరూపితమైనపుడు వాటిని 
పరిత్యజించి, పునర్మనన చింతనల ద్యారా, అను 
భూతుల వ్యాఖ్యాన విశ్లేషణల ద్వారా నూతన విధమైన 
(శద్ధను నిర్మించుటకు సిద్ధముగ ఉన్నప్పుడు మాత్రమే 
శ్రద్ధ నిజముగా దర్శనమగును. జ్ఞాన వస్తు కర్మలను 
పరీక్షించి, లోకమును గూర్చి, మానవుని గురించి, 
ఆద ర్శములను, విలువలను గురించి ఏర్పరచుకొన్న 
శద్దామయ దృష్షి దర్శన మని ఇట్టి వారి అధి [పా 
యము. ఇట్టి (శద్ధ విజ్ఞాకమునకు, (ప్రత్యక్ష అనుభవ 
మునకు భిన్నముగా ఉండదని వీరందురు. 
నమ్మగ దర్శనము: సరియైన సమ్మగ దర్శ 
నము ఈశ్వరుని, లేదా ఏదో ఒక లోకోత్తర సత్త 
'అభివ్య క్తివలన, పరమ సత్యముయొక్క_ అపావర 
అము (revelation or unveilingy వలన 
ఏర్పడు నని, దార్శనికుల పని అటువంటి అభివ్య కిని, 
లేదా అపావరణమును అవగాహనము చేసికొనుట, 
వివరించుట, విస్తరించుట, దాని దృష్ట్యా విశ్వమును 
వ్యాఖ్యానించుట, మానవ గమ్య క_ర్రవ్యాదులను నిర్ణ 
ఆుందుట అని కొందరి మతము. పవకల, బుషుఐ 
మనస్సులలోను, అవతార పురుమల సనాతన పవి|త 
1గంథముల ద్వాగాను ఇట్టు సత్య (ప్రకాశనము జరి 
చిన దని, దానిని (గహించి అర్థము చేసికొని ఆచ 
రించుట అవశిష్టమని వీరల విశ్వాసము. “[పత్యశాను 
భో వము పైన, హేతువాద తర మానవ బుద్దుల పెన 
'ఆధారవడు ద దర్శన నములు అసంపూర్ణ ములు, అ ప్రతి 
తములు' అని వీరు అందురు. “మా దర్శనమే స సంపూ 
'ర్హము, సుసంగతము, పూ_రిగా బుద్ధిపై నిర్మితము' 
అనువారు చాలామంది కలరు. వీరందరి దర్శనములు 
“పరస్పర బాధితములు, పతితం (త్ర సిద్ధాంత ములు. జః 
అరే “మా బుషి, మా ప్రవర్త క్క, మా దివ్య గంథమే 


( (పతితం తసిద్ధాంత మనగా ఏదో ఒక దర్శన 
యమునకు మామే సమ్మత మగు సిద్ధాంతము. సర్వ 


తంత సిద్ధాంత మనగా bs) దర్శనములకు ను 
SE మగునది. 


దర్శన సలాం స్వభావ ములు 


పరమ సక్గమును ప నిరవ శేషముగ 
చాటినది. ఆదే మానవులంచరికిశ ర ణ్యము .* అనువారు 
చాలమంది ఉన్నారు, వీరంచరి విశ్వాసములు, (పతి 
పాదనలు, | కియాకలావములు కూడ పరస్పర వ్యాహ 
తము లగుచు విరుద్ధములుగానే ఉన్నవి. (శద్ధయ 
దర్శనము అనువారిలో స్వ పక్షాభిమానము ఇంతగా 
ఉండదు. కాని ఆగ్రోద్ధ, సందేహవాదము, నాస్తి, 
వాదము _ ఇవి దర్శనములు, జీవిత మార్గదర్శక 
ములు కావని, విజ్ఞాన [పత్యషానుభవముల కందనిది. 
కలదని, ఇది గుర్తించకపోవుట తప్పు అను ఆగ 
హము మా్యతము వీరికి ఉన్నది. కొందరు పెద్ద మను 
ష్యులు ఏదో రుచులలోని వెచి(త్యము వలన రకరక 
ములుగ దృష్టులు ఏర్పడునని, అన్నిటిలోను సత్యము 
ఉన్నదని, ది తెలిసికొనలేక కేవలము సంజ్ఞలను 
గూర్చి పవాదములు జరుగుచుండునని, అన్నియు 
సత్యమును చేరుటకు మార్గములే నని, అన్ని నదులును 
సము(దమునే చేరునట్టు "అన్ని మార్గములును ఓకే 
గమ్యమును చేరు నని ఘోషించుచున్నా రు. వీరిలో 
కొందరు అన్ని దృష్టులు సత్యదృష్టు లైనను అందులో 
ఒక టె సంపూర్ణము, వ్యాపకము అగు నని, తక్కినవి 
పాక్షికముగ, ఆంశికముగ మా[తమే సత్యమగు నని 
కాబట్టి అవి పరిహార్యములు, త్యాజములు అని, అరే 
అన్ని మార్గములు ఒక గమ్యమునకే దారితీసినను 
అందులో ఒక టే బుజువైన ఈర మని, తక్కినవి. 
డొంక తిరుగుడుగ ఉండు కుటిల మార్గము లని చెప్పు 
న “ఇదిగో వేదాంతమే సరియైన దర్శనిమని, 
“కాదు థామస్‌ మతమే సరియైనిదని, రెండును కాదు 
మార్క్‌మతమె అసలు నిండై న, నిజమైన దర్శనము” 
ఆనీ". ఇట్లు పరస్పరవిరుద్ధముగ లెక్కలేనన్ని (పతి 
పాదనలు ఉన్నవి. 

దృశ్యతే అనేన ఇతి దర్శనమ్‌” _ అనగా దేని 


-వలన చూడబడునో అది దర్శనము అని అర్థము. 


చూడబడునది ఏది? సత్యము, లేదా మనుష్యుల, వస్తు 
వుల, [కియల, వాగర్థ ముల, శాస్త్రవిజ్ఞానముల, ఇతి 
హాస కళా కౌశలముల _ ఇంత ఎందుకు _ విశ్వము, 
అందలి పదార్థములయు. నిజస్వరూపము; యథార్థ 


దఠ్శన స్వరూప స్వభావములు 


త్వము స్వభావము; త తము, కాబట్టియే దీనినిత త్త 
జ్ఞానము" అనవచ్చును. మననపూర్వకముగా సవిమ 
రృముగా |పతిదానిని అవలోకనము, పర్యాలోచనము 
చేయునది కాబట్టి ఇది “ ఆన్వీజికి” అనబరగు విద్య, 
ఉన్న దానిని, భూత వస్తువులను, తత్త్వమును, శంస 
నము (పకటన, వర్ణన) చేయునది కాబట్టి ఇది తత్త్వ 
శాస్త్రము. అన్నిటికంటె గొప్పది, అన్నిటికి మూల 
కారణము, పరమ సత్యము, సత్త, పరమార్థము అగు 
దానిని [బహ్మము అనవచ్చును. కాబటి (బహ్మ విద్య 
దర్శనళాస్త్రమం 


(వీది తానో) అది ఆత్మ. ఆత్మను విషయముగా చేసి 
కొని (పవర ర్రిల్లునది అధ్యాత్మ విద్య. అదియు దర్శ 
నమే. కర్మాకర్మల మంచి చెడుగులను, జౌచిత్యా 
నొచిత్యములను, వాటి పర్యవసానములను ఆలో 
చించి, పూర్వాపరములను పీక్షించి,. ధర్మమును వస్తు 
సముదాయమును ధారణ చేయునది) సవివేకముగ 
సవిమర్శకముగ విచారముచేసి, దానిని [వకాశ పరచు 
నది, శాసించునది ధర్మశాస్త్రము. ధర్మ మీమాంసయు 
దర్శనమే. “ఏది జ్ఞానము? ఏది కాదు? జ్ఞానమునకు 
మానమేమి? జ్ఞాతృ జ్ఞ జేయ జ్ఞానముల పరస్పర స సంబం 
2. వాటి స్వభావము ఏమ? క్రానోపార్టన విధ 
ములు ఎన్ని? అవి ఎట్టివి? (పతిపాదక వాక్యముల, 
వాదముల సక్యాసతముల పరీక్షించుట, నిర్ణయించుట 
ఎట్టు? వాటి సూ[తము లేమి? అను విచారణ కూడ 
దర్శనమే! * కాబట్టి దర్శనము సర్వవిద్యలకు వ 
మున శరీరముల పేక విభాగములు, వాటి న 
వాదుల నిర్ణయము, మానసిక జీవిత హన 
గూర్చిన విచారము కూడ దర్శనమె. సంఘము, 





* కొందరు దార్శనికులు ధర్మము వస్తువు కాద 
నిర; కొందరు “బహ్మి, 
మా(త్రమే నని, యథార్హముగ అట్టి వస్తువులు లేవని 
అందురు, వీటన్నిటిని గూర్చిన జిజ్ఞాస, మీమాంస 
నిశ్చయముగా దర్శనమే. కాని అట్టి మీమాంస వలన 


“ఆత్మి పదములు 


అవి లేని వస్తువులని తేలునో, ఉన్న వస్తువు లని 


తేలునో అనునది వేరు విషయము. 


దంతర్భూత ము. "మనుష్యులలో, స్ట 
వస్తువులలో ఏది నిజముగ సారమో, నిజత _త్వమో 


ర్‌ 


రాష్ట్రము, సంస్కృతి - వీటిని గూర్చిన ఊపహాచోదిత 
మగు చింతనయు దర్శనమే! ఈవిధముగ కౌటిల్యుడు. 
అనినట్టు దర్శన శాస్త్రము (ఆన్వీక్షికి)ి సర్వ విద్య 
లకు [పదివము; సర్వ కర్మలకు ఉపాయము; సర్వ 
ధర్మములకు ఆశయము (అర్హశాస్త్రము, ka 2.) 

దర్శన (ప్రాధాన్యము : బట, డేకార్డ మేద 
లగు పాళ్చాత్యుల దర్శనములను, దత ,టావో' 
మతము మొదలగు ,ప్రాగ్గేోముల దర్శనములను గమ. 
నించినచో, “దర్శన” విలక్షణత్వ ము తెలియవచ్చును, 
ఇటువంటి ద దర్శనములను (పమాణముగా గొనుటకు 
వాటి (ప్రభావము, మానవేతిహాస సంస్కృతులలో 
వాటికిగల స్థానము, చిరస్థాయి యగు వాటి సాఫల్యము. 
కొరణములు. ఇతర కాస్త్రముల వలెను, విజ్ఞానము. 
వలెను గాక, దర్శనము యావదనుభవము పెనను, 
వ్యవహారము_పైెనను ఆధారపడి యున్నది. జీవితము, 
సమస్తానుభవములు, వీటిని గూర్చిన విజ్ఞానములు_ 
ఇవి అన్నియు. దానికి విషయములే. ఆడ్డంకులను,. 
సీమిత పరిధులను నిర్మూలించి, వివిధానుభవముల, 

స్రముల, సంస్కృతుల, సిద్దాంతముల మధ్య 

సట స్థాపించి వ్యాపక విశ్వ దృష్టి 
(Weltan - schauung) ని సృజించుట దర్శ 
నాశయము. పపంచ జీవితముల అనుశీలన వలన 
తట్టు (ప 'హేళికల నెదుర్కొ_ని వాటికి సమాధానము. 
నరయు పయత్న ఫలితము దర్శనము. 

దర్శన ము.మతము ; “వ్యాపక విశ్వదృష్టి 
జ్ఞానము కాజాలదు. (శద్ధమ్మాతమే అగు' నను దార్శని. 
కులు కలరు.జ్ఞానమె అను వారును కలరు.ది నికి విరుద్ధ 


' ముగ “వివిధ విజ్ఞాన కాఖలలోను, అనుదిన లోకవ్యవ 
 హారములోను ఉపలబ్దమగు జ్ఞానము మనకు పర్యా 


ప్త ము. ఈ జ్ఞానమువలన తీరని సందేహములు, సమా 
భానము నందలేని [ప్రశ్నలు ఎ ఎప్పటికిని ఆట్లు ఉండ 
వలసినవియే.” అనువారును కలరు. “కాబట్టి నేల విడ 
న సాము ఎందుకు? వ్యర్థ (పలాపముల వలన [పయో 
జనము లేదు. వాగర్థముం స్వరూప సంబంధాదుల 
విచారమో, వాక్య విశ్లేషణమో, విజ్ఞానపు ఆధార 
ములను, పద్ధతులను గూర్చిన మీమాంసయో, వివిధ 
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వైజ్ఞానిక సిద్ధాంతములను సమన్వయించి, వ్యవస్థ్టీక 
రించుటయో మా[తమే దర్శనము చేయగలిగిన కృషి! 
ఆని వీరి అభి[పాయము. సీర దృష్టిలో (బహ్మవిద్య 
లేదు. ధర శ్రకొస్రము కూడ నామమా[తళాస్త్రమె. పీరిని 
తప్పించిన, ఇంచుమించు తక్కిన దార్మనికులంద రును 
దర్శనము జీవితమునకు గమ్యము నొక దానిని, 
దానికి తగిన జీవిత విధానమును సూచించు ననియు, 
దర్శనము జీవితములో పరివర్తనను, సంస్కరణను 
తేగలదనియు తలచుచున్నారు. జీవిత నౌకకు దర్శ 
నము చుక్కాని వంటిది. మతము కూడ జీవితమునకీ 
రీతిగ లత్ష్యనిర్రేశ ము చేసి ఉత్తమ జీవితవిధాన మేదో 
నిర్దిష్టము చేయగలదు కాని అందు స్వీయ ఆధార, 
అభ్యుపగ మములను పరీక్షించు యత్నము, పరమత 
సహనము, ఉదారత చాలవరకు తక్కువ. సంపూర్ణ 
సత్యము హ స్తగ తమయినదిగాన ఇక ఆందరునుదానిని 
ఆఅవశ్య మంగీకరింపవలెనను హఠము అందు ఉండును. 
ఇక దర్శనమన్ననో నిరూపణ యోగ మగు జ్ఞాన మైన 
కావలెను. లేదా సవిమర్శము, చింతన శీలమో ఆగు 
శద్ధయెన కావలెను. అందు ఆ(గహము, హఠము 
ఉండవు. ఏదో ఒక వ్య క్రియో, పుస్తకమో, సంస్థయో 
సం [వదాయమో ఘోషంచినదే సనాతన సంపూర్ణ 
సత్యమను విశ్వాసము ఉండదు. ఒక వెళ అట్టి విశ్వా 
సము ఉండినను అది విశ్వాసము మా[తమె ననియు, 
(పమాణలబ్ద నిశ్చయ జ్ఞానము కాదనియు నిజమైన 
దార్శనికుడు గు రెరుగను. ఇటే దర్శన కుండ 
అంతర్హృష్టులను, Tre అనుభూతులను, ఇం|దియ 
(పత్యక్షముతో గాని అనుమానముతో గాని వ్యామి 
(శము చేసి, బుద్ధి మోహము (confusion కఠి 
గించుట ఉండదు. అంతర్జృష్టుణ, విలకణానుభూతుల, 


. (శద్దల ఆధార ములను, అభ్యుపగ మములను తెలిసి. 


కొని పరీక్షించుటకు, అవసరమైన సందర్భములలో 
వాటిని పరిత్యజించుటకు నిజమైన దర్శనము బర 
వదు. స్వావలంబితములై న ఈ అభ్యుపగ మములనే 
ఇతోఒధిక వికాసమునకు, స్పష్టతర ఉపబ్బంహణ 
మునకు, ఉత్కృష్టతర పరిష్కారమునకు వీలులేని 
సంపూర్ణ పరిణామరహితము లగు సత్యపతిపాదన 


దర్శన స్వరూవ స్వభావములు 


లని అది ఎంచదు. మత, దర్శనము లిట్లు విభిన్న 
ములుగా నున్నవి. 

దర్శనము -విజ్ఞానము: ఇక విజ్ఞాన,దర్శనము 
లకు కల భేద మేమన, ఏదో యొక చేతనాచేతన వస్తు 
జాతమునో, భూకార్థము లనో, సంఘటనలనో (ప్రత్యక్ష 
(ప్రయోగ (experimentation), అనుమానముల 
(ఇవి రెండురకములు:నిగమనము, వ్యా పే (గహణము) 
ద్యారా కూలంకషముగా నెరుగగోరునది విజ్ఞానము. 
విజ్ఞాన శాఖలు పెక్టులు. (పతిళాఖకు నికిత పరిధి, విశిష్ట 
పద్దతి, నిర్దిష్ట విషయము కలవు. విజ్ఞాన వర్యవసాన 
గ నిరూపణ యోగ్యములు (verifiable); సార్వ 
లౌకికములైన సర్వసామాన్యములు (universals), 
ఇంతేకాక విజ్ఞాన ధాఖలు అత్యంత ఏకదేశీయములై 
ఆయా క సంకుచిత పరిధిలో విశిష్ట నిపుణక్య 
మును ఆర్టింప (ప్రయత్నించుదు, దేని కది స్వయం 
పూర్ణమని భావించుచు, వివిధ విజ్ఞాన శాఖల మధ్యను, 
మత, విజ్ఞాన, దర్శన, జీవితాదుల మభ్యను గల 
పరస్పర “సంబంధములవె పు కన్ను ఎత్తవు. విజ్ఞాన 
సిద్ధాంతములు నిశ్చిత జ్ఞానము నిచ్చును. [ప్రయోగ 
(పత్యక్షములబే నిజముకావని తేలిన సిద్ధాంతములు 
అపా స్తములగును. వాటిస్టానె నూతన సిద్దాంతములు 
లేచును. విజ్ఞానము నానాటికి పురోగమించుచు 
వర్ధిల్లునది. (పాత విజ్ఞానము ఉదా. చరకుని నాటి 
వై వై ద్యము, (బహ్మగుప్తుని నాటి కాము. 
గుర్తు పట్టరానంతగానై న మారును; లేదా పూర్తిగా 
పడనాడ బడును; దీనికి కారణము [పయోగ, (పత్యక్ష, 
ఆనుమానముల పై ఆధారవడి వి _స్తరిల్తుచున్న మానవ 
జ్ఞానము, [కొత్త "తగా. వెలుగులోనికి వచ్చుచున్న 
భూతార్థములు, వాటి. దృష్ట్యా చేయటకు వీలైన 
పల దాదాపుగా ఇం దేలక్షణము కూడ దర్శన 
మునకు వర్రింపదు. 

ఇట్టు దర్శన మననేమో, దానికి విజ్ఞాన, మతము 
లతో గల భేద మేమో స్పష్టము. “మానవులు, 
వస్తువులు, మాటలు, చేతలు - వీటిని గూర్చిన విజ్ఞాన 
శాఖలు, కళాకౌశలములు - ఇవన్నియు దర్శనము 
నకు ఎప్పుడో ఒకప్పుడు విషయములై న వని ఇతి 


దర్శ న స్వరూప, స్వభావములు 


హాసము. తెల్పుచున్నది. |బ్రహ్మవిద్యయే దర్శనము, 
భొతిక వాదమే దర్శనము, భాషా విశ్లషణమే దర్శ 
నము, తక్కినవి కావు - అని ఇట్లు నానా విధములుగ 
అయా దార్శనికులు చెప్పుట చూడ, వారు దర్శనమన 
నేమో, దాని లక్ష్యము లేవో, పద్దతులేవో ఇతిహాసము 
నధ్యయనము చేసి నేర్చుకొనుటకు సంసిద్దులు కారని 
తేలును. 


దర్శన వైవిధ్యము: [పా|క్ప్చతీచీ దేశములలో. 


పూర్వుమునుండి ఇప్పటివరకు సఫలముగ, చిరకాలీన 
ముగ, గాఢముగ తమ పభావములను చూపిన 
దర్శనముల సామాన్య లక్షణములను పరిశీలించి, 
పెవిధముగ ద దర్శన స్వభావము నర్థము చసికొ నినన్లో 
విత విశ్వముల [పహేశికను పరిష్కారము చేయు 
[పయత్నములో దర్శన ముదయించు ననియు, (పతి 
వ్రజ తకుని పెని దర్శనపు గత చరిిత తన (ప్రభావ 
మును చూపుననియు, ఆ |పహేళికను పరిష్కారము 
చేయు ఆశ లేనప్పుడు కూడ దార్శనిక చింతన ఆ 
సమస్యనుజట్టియే రూపొందు ననియు, _ చింతకు 
లవలంబించు దృక్పృథములు వా రెరిగిన దర్శనపు 
పూర్వ్యచరి[త్రవలన, స్వీయ ఊం హా భావనాశ క్త కుల వలన 
నిర్ణయింపబడు ననియు తేలును. తన పరిస్టికిని బట్టి, 
తాను చేయదలచుకొనిన కృ లె స్వరూవమువలన ఏర్ప 
డిన Wm తన సంస్కృతి సంఘము 
లనుబట్టి, స్వీయ శ్రి జ్ఞానమునుల నుబట్టి, ఆ యా 
చింతకుడు డర్శనమన ఇది యనియో, అది యనియో 
నిర్వచించి, తచనుకూల పద్ధతుల [పకారము తన 
మనిషచె ఉత్పేక్షించి “ఇదియే తత్త్వము, తక్కివది 
కా దని అనుటలో తప్పు లేదు. ఎందు కన అతడు 
చేయునది తన శకేది దర్శనమో దానిని మాత్రమే 
నిర్వచించుచున్నాడు. పూర్వకాలమున భిన్న దేశ 
ములలోను. అమే ఇప్పుడును దర్శనము ఇతర 
విధములగు లక్ష్యములను, కర్త వ్యములను ఏర్పరుచు 
కొని ఆ (ప్రకారము కృషి సాగించినదని, సాగించు 
చున్న దని ఆతడును ఒప్పుకొ నును, అవి అని సాధ్య 
ములనో, నిరర్హకములన్లో మ్మాతమే ఆత డనును, 
అందుచే అక్షనికి' అ పరిశ్రమ అంతయు ఎండమావ్య 


| 


లను వెంటాడుటగా తోచును. ఉదాహరణమునకు క 
చార్వాకులకు పూర్వోత తర మీమాంసా దర్శనములు 
అరణ్య రోదనములుగనో, జగద్వంచనగనో కనపడీ 
నవి. నేటి భాషా విశ్లేషకులకు (analysts) స్పినోజా 
శంకరాదుల, హెగెల్‌ మార్భొ్‌బ్బాల' వ; ్రివస్థలు (sys- 
tims) ఆర్హము, సారములేని (వలావములు (non- 
కాని, ఏదో యొక నం[పదాయమునకో, 
వ్య_కికో, దేశమునకో, కాలమునకో మా[తమే దర్శ 
నముగా తోచునదే దర్శనము కాదు. ఎల్లప్పుడు ఎల్లి 


sense). 


డల దర్శనముగా వరిగణింపబడుటకు యోగ్యమగు 


రీతిని మనము ఈ కాస్త్రమును అర్థము చేసికొనినచో, 
దాని వివిధ రూపములు, ఆవతారములు, పద్ధతులు 
అవగతము లగును. స 1. ఆయా చింతన రీతులు, 
వ. కల్పనలు ఆయా దేశకాలములందు ఉదువి 
టకు, అవి “ద దర్శన మన నమో (పత్యేక విఖీన్న 
మ. నర్థము చేసికి నుటకు గల కారణములు అవ 
గత మగును. | పకివాడును కొంతవరకు గతకాల 
మును మరచి, భవిష్యత్తులో వచు టకు వీలున్న ఉత. 
రను సరకుగొనక, కనే స్పష్టమైన సిద్ధాంతము 
అక్‌; నిర్మాణములనో వెనుక కటివాటీకంటె “ మంచివి 
గాను, శాశ్యతములుగాను ఎంద వచ్చును, ఇది యొక 
(భమ. we రాబోవు తరముల 


వారికి వాటి సాపేక్ష సంకుచి చితత్వము, నశ్వర 


త్వము తెల్ర ము డు ట్‌ అరిస్టాటి ల్‌, హాగెల్‌, 
నాగారున శంకరాదు కెందరో దరాశములో చరమ 

జ తో 
లిగితి మని ఎంచిరి, 


వ దర్శనము లని ఘోవించిరి. పర 
ఎ ఘాతములచతను, పరుల ఖండనములచెతను 
"త ను, (వతి ద ర్శనము ఖతి 


(spirit, essence) ఇతిహాసమున ఈ వివిధ 
ద ర్శనములలో మూ ర్రీభ వించుచున్న ది. జీవిత ప్రపంచ 
ముల [వ హళికను సరః ష్కరింపవలె నను తత్త్వ బిజ్ఞా 
సాత్మక (metaphysical) మగు [పేర ణ, విశ్వ 
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మును ఒకే పరి సమస్తముగ (సర్వముగ), ఏకముగ 
{as a whole and as a unity) అవగతము 
చేసికొనవలెనను ఆకాంక్ష - ఇవి రెండును ఒక 
వంకను, “దృష్టమే (పమాణము, నిరూపణయోగ$ 
మైనదే జ్ఞానము, అట్టిది సార్వలౌకిక సర్వసామా 


దర్శన నై 


_ దర్శనేతిహాసము నన్వీక్షించుటయు. ఒక విధ 
మగు దార్శనిక చింతనయే. వలన దర్శనముల 
(పాదుర్భావ, అభివృద్ధి, (పభావములు ఒక దార్శనిక 
సమస్యయే. ఠః అన్వీక్ష ణవలన, ఉపయోగింవబడిన 
పద్ధతినిబట్టి దానినుండి పర్యవసితమగు దర్శనపు 
స్వభావమును,ఆ యా చింతకుల నాకర్షించు సమస్యను 
బట్టి, వారు ఏర్పరచుకొను లక్ష్యములను బట్టి ఒకానొక 
పద్దతిని గహించుటయు జరుగునని తేలును, అట్టి 
ఆరు పద్దతుల నిక్కడ నం|[గహముగ వివరింతుము ; 

1. లక్షణ (భావ వినర్ధనలు : (పాచీన 
కాలము నుండియు కొందరు దార్శనికు అవలంబించిన 
పద్ధతులు. దేనిని గూర్చియైన “ఇదీవీమి?' అను పళ్నను 
వేసి, సమాధానముగ నొక అనుభవ పూర్వక (a 
pr'ori} మగు, అనగా అనుభవముపె ఆధారపడని 
మనః కల్పితమగు లక్షణమును చెప్పుటవలన ఈ పద్దతి 
(పారంభ మగును. ఉదాహరణమునకు _ నిత్యము, 
ఆనందమయము, పాపరహితము, పరిణామ శూన్యము 
_ అగునది ఆత్మ యని లక్షణము చెప్పి, శరీరమునకు, 
జా[గత్‌, స్వప్న, నిదా చై తన్యములకు ఈ లక్షణము 
వదర్తింపదుగాన అవి ఆత్మ కావు అని వాటిని నిరాకరిం 
చుట ఈ పద్ధతి నుపయోగించుట యగును. మరొక ఉదా 
హరణము : దేనినుండి అంతయు ఉత్స త్రి యగు 
చున్నదో, దేనిలో అంతయు (పతిష్షితమో, దేని యందు 
అంతయు లయమగునో, వది పరమోత్క్భృష్టమో ఆ 


ఏకైక వస్తువే పరమార్థ మగు సత్పదార్థ మని లక్షణము 


దర్శన పదతులు 
థి 


న్యము' అను మార్గణ (demand) మరొక వంకను 
దర్శనమును పూర్ణముగ డేనికది తనకే విధేయముగ 
చేసికొన జూచుచున్నది. ఈ రెండు విధములబున 
దృక్పథముల మధ్యను జరుగు పరస్పర సంఘర్షణయే 
దర్శన రీతులను, [పగతిని నిర్ణయించుచు న్నది. 


దతులు 
థి 


చెప్పవచ్చును. అప్పుడు భౌతిక పదార్థమున కీ లక్ష 
ణము వర్తింప దని దానిని నిరాకరింప వచ్చును. ఏలన 
[పాణము దానికంటె ఉత్కృష్టతరమగునది కదా! 
(పాణముకంచె కూడా విజ్ఞానము (చింతన, బుద్ది - 
thought) ఉత్కృష్ట తరము గాన [పాణము 
పరమార్ధ సత్పదార్థము కాజాలదు. కాని విజ్ఞానమందు 
దై ్వధీభావము (dichotomy | కలదు. ఎట్టన విజ్ఞాన 
[ప[క్రియయు దానికి విషయమగునట్టిదియ. ఇక సత్స 
దార్థమన్ననో అద్వితీయము, అవిభాజ్యము, ఏకము 
(స్వగత భేద రహితము). ఏలన, దాని లక్షణము 
అది కదా! ఆనందము చరమ లఅక్ష్యము, పరమో 
త్కృష్ణ మూల్యము అని భావింపవచ్చును. పెగా అందు 
విజ్ఞానమందు వలెగాక, విషయి విషయములకు ఐక్యము 
కలదు. ఆనందము నుండియే భూతము లుత్పన్న మగు 
చున్నవి. ఎంత దుఃఖము కలుగుచున్నను జీవితము 
ధారణ యోగ్యముగా కన్పడుచున్నది కొవునను, 
దినములు పోయినకొలది హెచ్చు సుఖము (పాప్రిఐచు 


నను ఆశచేతను (పాణులు జీవించుచున్నవి. ఇక చచ్చి. 


పోయిన తరువాత అవి ఇంకను ఎక్కువెన చరమ 
సుఖము పొందవా? ఏలన, మరణము అన్ని అవధు 
లకు, సకల సాంసారిక దుఃఖములకు పరిసమా పి 
కదా! కొబట్టి అప్పు డవి ఆనందమునే పొందును; 


'"'ఆందే విశ మించును.కాబట్టి సత్పదార్థము, ఆనందము _ 


ఈ రెండును లక్షణ వివర్ధనల పద్ధతికి ఉదాహరణ 
ములు. “ఆత్మి, “సత్తి, “ద్రవ్యము మొదలై న మాట 


చర్శన పదతులు 
ధ 


లను తీసికొని వాటికి అనుభవ నిరపేక్షము లగు 
లక్షణలను చెవుటవలన మనకు కొన్ని అభ్యుపగ మ 
ములు ఏర్పడును. వీటిలో ఇమిడియున్న (191166) 
(పతిపాదనలను,భావములను వెలికి గొనివచ్చి స్పష్టము 
చేయుటద్వారాను, వీటిని అంగీకరించటవలన ఏయే 


ఇతర |వతిపాదనలు, సిదాంతములు పర్యవసిల్లునో 
అ య 


వాటిని నిగమనము (demonstration) చేయుట 
ద్వారాను భావ వివర్హన జరిగి, రేఖా గణితమందు 
యూక్షిడ్‌ చేసిన వ్యవస్థవలెనే దార్శనిక వ్యవస్థలు 
ఏర్పడును. 

మానసిక, రసిక (aesthetic), బౌద్దికము 
లగు కొన్ని మానవావసరములను తీర్చుటకు ఆత్మ, 
[కిభుజము ఇక్యాది కొన్ని పదార్థముల ఉనికిని 
కల్పింప* (posit వలసివచ్చుటచే పై వె: విధమగు 
దార్శోనిక వ్యాపారము [పారంభించును. జన్మ మృత్యు 
జరా వ్యాధుల, సాం[క్రామిక రోగ కామాది ఈతి 
బాధల, బంధువుల (ప్రియుల మరణపు,వస్తువుల నశ్వర 
త్వపు అనుభవము ఇవేవియ కానట్టి ఏదో ఒక 
వస్తువు కొరకై ఆకాంక్షను కలిగింప వచ్చును. 
అప్పుడు ఇవేవియు కాని ఇవన్నియు కాని కానట్టి- 
అనగా అసంపూర్ణ త, వికారము, పావము, దుఃఖము 
లేనట్టి. ఆత్మ కల్పింపబడును. ఆపై దాని అస్తిత్వము 
వక్కాణింపబడును. తదితరములనుండి దానిభేవము 
నొక్కి చెప్పబడి, ఆట్టి ఆత్మ గృహీత లక్షణమునుండి 
నిగమనము చేయబడును. ఆనే బాబిలోనియా, 
చాల్టియా;, | గీసుదేశీయులకు సమమిత (symmetri- 
cal), సమతల మేత ఆకృతుల (plane figures) 
లోను, సరళరేఖలలోను గల అభిరుచి వారిని |క్రికో 
ణాది ఉపపత్తుల (hypotheses) ను కల్పించి 


* ఏదైన అర్ధము చేసికొనుటకు, వివరించుటకు, 


లేదా కొన్ని తీవ ఉత్కంఠల; ఆకాంతల డిసికిని 
సార్థకము,సభలము చేయునది ఉండవలెనను ఊహతో 
దేనినైన (పతిపాదించుట కల్పన. కల్పనా విషయము 
దృష్ట పూర్వము కాదు, అది యథార్థ ము కావచ్చును; 
కాక పోవచ్చును. 


_ పోవును.. 
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వాటిని గురించి వాదులాడకుండ, వాటి అధారము పై 
వివిధ సిద్దాంతములను నిగమనము చేయించినది. 
“కొన్ని మూల[ప్రత్యయముల(60%069€59)తో 
సంపూర్ణమైన దార్శనిక రచన జరిగినదో దాని 
సంవిధానము (structure) సత్పదార్థ సంవిధాన 
ముతో సంవదించును' అను పూర్వ కల్పన (pre- 
supposition) పై ఇట్టి దార్శనిక [ప కియ 
ఆధారపడి యున్నది. 
శి, పక విపతముల తొర్కిక చింతన : ఇది 
మరొక దార్శనిక పద్ధతి. విరుద్ద దృక్పథముల సంఘ 
రణను, పరస్పర బాధితములగు సిద్దాంతముల సమీ 
కరణము balance ను గు ర్రించుకొని, ఈ కింది. 
రెండుపనులలో నొకటి చేయవచ్చును : 1, విమర్శతో 
నన్నిటిని పరీక్షించి వాటి నన్నిటిని 
కోసివేయుట. 2. వై రుద్ద్యములను సమన్వయించి 
నన్నిటిని తనలో ఇముడ్భ్చుకొన గల్గిన సమ్మేళ 
నాత్మక మగు [పత్యయముల వ్యవస్థను నిర్మించుట. 
ఇతర వ్యక్తులు ఎటుల ఆలో చించిరో, ఆలోచించ 
గలరో గుర్తుంచుకొని వారి భావములను, ఊహలను 
వక్ష విపక్ష రూపమున పెట్టి, వాటిని విమర్శతోడను, 
పక్షపాత రహితముగాను ఆలోచన చేయవలసిన పని 
ఈ వద్దతిలో నున్నది, (పకృతి, మానవానుభవము, 
జ్ఞానము, క్రియ, ఇతిహాోసములలో ఎన్నో సంఘర్ష 
త వె వై రుద్ద్యములు కలవు. మానవ బుద్ధ్దులకు సంభ 
వించు వివశత్య ఫ్‌ వ్య(గ్రతాదులు, నానావాద 
ముల సిద్ధాంతముల వలన కలుగు వి పతిప న్నత, 
బుద్దికి నిలకడ లేకపోవుట, భావముల దాస్యమునకు 
లొంగుట.ఇవన్నియు విమర్శతో పక్షపాతములేకుండ 
వరీక్షించుటవలన తొలగును, అప్పుడు మాన వబుద్ధి 
అపర్యా ప్రములు, ఆగు భావముల. 
శృంఖలములనుండి, వాటివలన కలుగు ఆ(గహో 
[(దేకములనుండి విముక్తి చెంది, కాంతిని, మనస్సమా 
ధానమును పొందును. (పతి దృుకృథమును ఇరు 
గాను, ఇత రములతో కలిపియు పరీక్షించుటవలన పక్ష 
పాత పూర్వకమగు అభిని వేశము (dogmatism) 
(పతి మతమును, సిద్ధా తమును. ఒక ఉప 


అసత్యములు 
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పత్తిగా మా[తమే తీసికొని, దానిలో ఇమిడియున్న 
ఆభ్యువగ మములను వెలికి గొని వచ్చి,' వాటిని 


పాదన న ఈ పద్ధతి 
(పత్యేక ఉపపత్తిని పరీక్షి క్షైతచనపడు దొన్‌; స్థావ వకు 
కిషమగు సూ|తములను, |ప|కియలను |గహించి, 
స్టమగు సూత్రములను, (ప్రక్రియలను. (గ్రహి 
వాటి we వలననే ఆ. pa 


పై వ. గురించి వట య. 
చేయకుండుట ఇందు జరుగును. ఇట్టి పమర్శాయుత 
పరీక్షవలన [కొత్త జ్ఞానము రాదు కాని, ఇదివరకు 
జానముగా ఎంచబడినది జ్ఞానమా కారాయ నియ; 
దాని స్పీకారము వలన వచ్చు పర్యవసానములు, 
దాని ఆధారములై న అభ్యుపగ మములు తెలియ 
వచ్చును. ఉపపాదితములై న, ఉ వపపాదనకు వీలైన, 
తత త్వజ్ఞానవరము (metaphysical) లై లెన ఉక్త 
లన్నిటిని పరీక్షించి వాటిని నిరాకరించుటవలన అసి 
ర్వాచ్యమైన నదేదో కలదనియు, దానిని త _త్వజ్డాన ము 
న యత్నించుననియు తేల్చవచ్చును- ఇట్టె 
(పవృ కి తియే దర్శనము. అంతేకాని ఒక సిద్దాంత 
స్థాపనవ ము కాదు. రు రర్గక | 
పము; కాసి అది ఉపేక్షణీయమగు నిరరక 
పము కాడు; సర్వతా తిక దృష్టు: 
తన ముఖ్య ఆంతర్జ్యక్టిని-(ప 
దాకితీయు' ననియు, దానివలన 
యొక పం. స అనగ 
ననియు ఈ శ్ర ఈ పద్దతి నుపయోగించి కొందరు దార్శ 
నికులు తెల్చిరి. 
ఈ పద్దతిని ఇంకొక విధముగా కూడ ఉపయో 


లి శ్ర 
శ 
౪ 
{ 
pa 
స్‌ 
భరి 
(S24 
{ 


గింప వచ్చును. (పకృతి పురుషులు (చిదచిత్తులు), 
నివ్వెకా పరమార్థ సవికార. వ్యావహారిక సత్తలు 


నిత్యత్వ కాలములు మొదలగు పరస్పర వ్యాహత 
ద్వంద్వ ములలో అభివ్య క్తమగు (ప్రధాన మూల 
వైరుద్ధములను పరీక్షించి, ' ఈ వ్యాఘాత. విసంవాద 


దర్శన పదతులు. 
వ [ ధి | 
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(పభేద విరోధముల నతి క్రమించునట్టి, వీటి నన్నింటిని 
సమన్వయించి సంవదింపజేసి సమ్మేళ నము చేయు మునటి 
వ్యాపక సూత్రములను, తత్ర్వ్వములను అన్వేషింప 
వచ్చును. అన్ని పదార్థముల ఏకముఖత్వమును, 
సావధికత్యమును గమనించి వేరే విధముగ సమని 
బోధ్యములుగ నుండు భావములను, 
(పతిపాదనలను సంబద్ధములు చేసి సంవడింవజేయు. 
వ్యాపక సూ[తమును, త త్వమును కని పెట్టుట ఈ 
పద్ధతి ఉద్దేశ్యము. సమస్త వస్తువులలో నున న్న వరస్పర 
మ. పరతం(తతలను గుర్తించి, ఉన్న దాని 
నంతను ఆలోడించి పర్యాలోకించగ ల దృష ఏర్పరచు" 
కొనుట ఇందు జరుగును. విహంగమ ద దృష్షివ పం ల సన. 
(పకృతిలో, చింతనలో, [కియలో గల వ. 
లన్నియు ఒకటి, లేదా కొన్ని వాశాపక ధ్రావ వ 
ద్వారా రుక్యమై సామరస్యము నొందగలవు. దీనికి 
మార్గము వదన - (వత్యయములను వాటి అవర్యావ పత, 
వక'ముఖత్వముల కారణముగా వాటికి విరుద్ధ (ప్రత్యయ 
ములను (పనవించునట్టుగా చేసి, పరస్పర వా్యాఘాత 
ముల వలన ఈ భావాభావాత్మక పత్యయములు. 
ప. వాటినుండి నూతనము అగు సంవాద 
ములతో కూడిన భావముల నేర్పరచుట, 
మం. సొవధికముల పె ఆధారవడిన భావములు క 
తమ్ము తామతీ క్రమింవవలసినవె ఆనంతమందు, 
వధికమందు పరిసమా పై నందున్ను' సికితము సోపు 
ef న దెడియు ని నిత్యము, న ముము 
ntelligibility 
cf the universe) ను [ప్రకాశ వరచగల భావ 
తత్త్యమే వర్యావము, య యథ థార్థము ఆనియు విశ్వ 
సించి ఈ పద్దతి పుఠోగమించును. 
తి, స్వతంత్ర విచారణ ఏ విధమైన 
పర్‌ నియం[తణను సహింపకుండ న 
విచారించుట మరొక దార్శనిక పద్దతి, 
చింతకుడై న వ్య కికి గల సాక్షాత్‌ సంవెదనము 
(direct awareness) నుండి (పారంభము. 
కావలెను... ఏ విధమైన పూర్వుకల్పనల నుండియు 
(ప్రారంభము కారాదు. ఈ సాక్షాక్న్‌ సంవేదనము 


ప et 


తములు కాక 


షా > 
వ రాజ rr లీ 
క ఒకటి భ్యత (in 
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(పత్యయ నిర్మాణమునకు ముందుగా జరుగు నిర్వి 
కల్ప [ప్రత్యక్ష అనుభవము. మానవానుభవ విజ్ఞా 
నములచే అసందిగ్గముగా [గహింపబడు (వతి అంశ 
మును సంశయింపవలెను; విమర్శింపవలెను, లోక 
వ్యవహారము, విజ్ఞానము మన ఉనికిని, మన చుట్టు 
నున్న [వపంచపు ఉనికిని స్వత స్విద్దాంశ ముగా 
తీసికొనుచున్నవి. ఏటి అస్తిత్వమందలి విశ్వాసము 


ఎంత న స కన్పడిన వను, దాసిని విచారము ' 


చేసి పదీక్షించియే సీ స్వక రింపవలెను. దేనిని గూర్చియు 
ఉన్నదని లేదని నిర్ణయము చేయక, ఆయా వ్యక్తులు 
నిజముగా అనుభవించుచున్న దేదో దానిని మననము 
చేయుటవలన ఆనుభవించుచున్న ఆయా (పత్యేక 
వ్యక్తుల అనుభవము మా(తము నిస్సంశయ మసి 
తేలును, అప్పుడు స్వ సంవేదన కలిగిన ఒక వ్యక్తి 
యొక్క సాక్షాత్‌ శుద్ద (అనగా నిర్వికల్ప) అనుభవమే 
దర్శనమున షు సర్లు (ప్రమాణము అగును. 
సాశాత్సంవేదనచే తెలియబడు, దానిచే రుజువగునట్టి 
విషయములే అప్పుడు అంగీకార యోగము లగును. 
శుద్ధ అనుభవముల [వవాహమే మూల జగత్తు. 
వ్యావహారిక వై వైజ్ఞానిక జగ త్రులు అందుండి నిర్మింప 
బడినవి. వ్యవహారమును 'సందేహింపక పరీక్షింపక 
అంగీకరించుట విచారమును ఉపేక్షించుట యగును. 
అట్లుగాక స్వీయ అపరోక్ష అనుభవముతో [పారం 
భించుట వలన ఇతరుల ఉనికిని, దానినిబట్టి వ్యవహార 
మును సిద్ధము చేయుటో, నిర స్తము చేయటో 
జరుగును. 


సమస్త జ్ఞానమునకు ఆధారములగు వ్యక్తి 


గతము (విషయి నిష్టము వ Subjective) లగు అను 
భవములను కనుగొని, ఈ శుద్ద అనుభవములనుండి 
విశ్వు పునర్నిర్మాణము చేయుట ఈ పద్దతి లక్షణము. 
అట్లు చేయుటలో వతి విశ్వాసమును, |పత్యయమును 
విశ్రేషణచేసి చూచి, ఏ సాకాత్సంవేద నలనుండి ఆది 
నిర్మితమో పరీక్షింపవలెను. ఆట్టు చేయుటవలన అన్ని 
భావములు, సూ తములు, (ప్రతిపాదనలు, విశ్వాస 
విజ్ఞానము, వ్యవహారము ఏ 
ఆధారములు ఉన్నవో, వాది స్వరూప మేమో, 


ములు, జ్ఞానము, 
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ఎంతవరకు ఆవి ఆధార రహితములో తెలియవచ్చును. 
సంశయమునకు తావీయని సొక్షా తృంవేదనాంశము 
లను తప్ప దేనినై నను సంశయించుటకు, విమర్శించు 
టకు, అవస రమైనచో పరిత్యజించుటకు సిద్ధము కానిదే 
ఈ పద్దతి సాగదు. సందేహమున  కాస్కారము లేని 
స్పష్ట విశద శుద్ధ సంవేదనాంశములను కనుగొనుట 
వలన జ్ఞానపు పునాదులు వెలుగులోనికి వచ్చును. 


విశ్వ స్యరూపము అవగతమగును. మనలను, (ప్రపంచ 


మును, ఈరెంటి సంబంధమును అర్థము చేసికొను 
టకు వీలగును. 

&. వన్తుతంత విచారణ; వ్యక్తిగత అనుభ 
వము సంకుచితము, [పత్యేకము. ఒక వ్య కికి (ప్రధాన 
మనియో, మూలభూత మనియో, ఆదిమ మనియూ 
తోచినది మరొకనికి అట్టు తోచక పోవచ్చును. 
స్వీయానుభవములో స్పష్టము, మూలము అని తోచిన 
దానినే అధిష్టైనముగా (గ హించుట దురా[గహము, 
ఈ విధముగా ఆలోచించి కొందరు మానవాను 
భవమునకు సామాన్యమైన జేదో దానినుండియే 
ప బయలుదేరవలె నందురు. వ్యక్తిగత 
నిషయి నిష్ట విచారముగాకుండ వస్తుగత (వస్తుతం[క) 
విషయ నిష్ట విజారమే దర్శనమునకు ఆధార ము 
కావలె నని ప్రి వాదము. ఇది రెండు విధములుగ 
చేయవచ్చును. పత్యేక విజ్ఞాన శాఖలందు, లోక 
వ్యవహారమున నందు కల భూతార్థములను గూర్చిన 
సిద్ధాంతముల నన్నింటిని సమాహారము చేసి వాటి 
నుండి వ్యా ప్రి నిర్ణయముద్వారా ఒక విశాల వ్యాపక 
సామాన్యీకర ణము (generalisation) ఈ పద్దతికి 


లక్షణము, లబ్ధ్బము లై న విజ్ఞాన పర్యవసానములన్ని టిని 
వ్యవహార దృష్టికి భంగము కలుగని రీతిని సం|గ 
హించిన ఒక విశాల విళశ్వదృష్టి ఏర్పడును. మరొక 
సూక్ష్మ విధముగ ఈ పద్ధతి నుపయోగింపవచ్చును. 
[పతి యుగపు అలోచనలోను, సంభాషణ, సాంఘీక 
సంస్థలు, విజ్ఞానము, కవిత్వము, మతము, మానవ 
(పవృత్తులలోను కొన్ని సామాన్య భావములు ఇమిడి 
కం ఏటిని కనుగొని, స్పష్టముగ (పతివాదించి 

మన అనుభవము నితో ౬ధికముగా సార్థకముచేయుటకు 
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టి నన్నిటిని ఒక నుసంగత వ్యవస్థగా నేర్పరచు 
టయే దర్శనము. [వత్యక్షము వలన, అనుమానము 
వలన విలక్షణము, విశదము అగువాటిని కనుగొనుట 
వలన ఈ సామాన్యభావములు తెలియరావు. భావనా 

క క్రితోకూడిన వజ్జయే (imaginative insight) 
వాటిని గుర్తించును. ఒక సంకుచిత అనుభవక్నే త్రము 
నుండి వీటిని నిష్కర్షింప వీలులేదు. అవి మానవ 
విచార (పవృత్తుల అన్ని క్నేతములలోను ఆంతర్గ త 
ములుగా నుండునవి కావలెను, అవి పరమ సామాన్య 
ములు (ultimate generalities), ఆదిమ సూ[త 
ములు కావలెను. బుద్ధి వాటిని దాటి పోలేకుండ 
నుండవలెను. వాటి యథార్థ తకు (పమాణ మేమన 


కొన్ని ఆనుభవాంశ ములను సార్థ కముగా వ్యాఖ్యా 


నింపగలుగుచు, తక్కిన అనుభవాంశములను ఉపే 
తంచుటో, వాటినిగూర్చి చిత్తవి[భమము కలిగించుటో 
చేయరాదు. రాబోవు అనుభవములను కూడ వివరింప 
గలిగి ఉండవలెను. పూర్తిగా సామాన్యములైన ఇట్టి 
భావములు లభ్యములు ఎ కారపోవచ్చును. ఓక కాలమున 
సామాన్య భావములుగ (గహింపబిడినవి తరువాత 
అట్టివి కావని తేలవచ్చును. కాబట్టి మారని కాశ కత 
దర్శన మొకటి ఉండదు. మాన వాలోచన, కర్మ; 
ఊ(దేక, ఆశయ, విశ్వాసములు మారుచుండును. ఏటి 
ఆంతర్గత భావములు మారుచుండును. కాబట్టి ఒకా 
నొక యుగములో, లేదా సంస్కృతిలో వర్తమానము 
_ లగు వివిధ భావములను, (పవృత్తులను, ఊఉ దేకము 


లను సమన్వయపరచు (co-ordinate) a దర్శన 
మెనను ఆ యుగమునకు, సంస్కృతికి మాత్రమే 
వర్తించును; పర్యా ప్రమగును, త త్త్వజ్ఞాన మంతయు 


తాత్కాలికమే, ఆ యా కాలములందలి జీవితానుభవ 
ములను, సమస్యలను, సన్నివేశములను (వకాళ 
పరచి, వాటి కొక అర్ధము కాన్పింప చేయుటయే ఇట్టి 
దర్శనముల పయోజనము, అనుభూతాంశ ము లన్ని 

టిపె భావనాశ కితో మననము చేసి ఊహో పూర్వక 
మగ వాటి నన్నిటిని పునర్నిర్మాణము చేయట 
దర్శనము. 


దర్శన పదతులు' 
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ర్‌, విశ్లేషణ పద్ధతి : సకలముగ, సమ్మగ 
ముగ కనవడు వాటిని అవిభాజ్య అంత్యములు అని 
నమ్ముటకు వీలైనవి దొరకువరకు విభజించుట ఈ 
పద్ధతి లక్షణము. ఈ ఆంత్యములు (ultimates ) 
భావములు, వస్తువులు, భాష ఏదైన కావచ్చును. కాని 
అంత్యములు అమి[శితములుగ , సుగమములుగ ఉండ 
వలెను, “జ్ఞానము, వస్తువులు అన్నియు ఆణవికములు, 
అసంహార్యములు (irreducibles) అగు తత్త 
ముల సంఘాతములు, వీటి వ్యవస్టీకరణము కొన్ని 
పరిమిత సంఖ్యాకములైన సరళ ప్రక్రియల చేత 
సంబంధముల చేత నియం తిత మగును” ఆని: ఇట్టి 
దార్శనికుల పూర్వకల్పన. (పకృతి పరిమిత సంఖ్యా 
కనులైన స్వతం[త పదార్థముల సమాహార మని, 
దాని సంస్థానము structure] కనుగొనుటకు 
వీలై నట్టిదని, దానిని సాంగోపాంగముగ విశ్లేషణ చేయ 
వచ్చు నని, చరమ భేదము లన్నియు సంఖ్య 
(quantity) పై ఆధారపడియుండు నని వీరల 
విశ్వాసము. అబ్లే (పతిపాదన వాక్యము (510p051-. 
tions) లన్నియు మూలవాళశ్యములు[ 02516 pro. 
positions) గ విశ్లేషణ చేయబడుటకు వీలుగా 


_నుండవలెననియు, అవి ఆ యా భూతార్తముల యథార్థ 


రూవమున కనువుగా నుండుననియు. "ఈ పద్ధతి నవ 
అందించు వారందురు. అట్లు విశ్లేషణ చేయబిడుటకు 
పీలులేని ప్రతిపాదన వాక్యములు " నిరర్ధక [పలాపము, 
లని వీరి అభిపాయము ఇం[దియానుభవమును 
వ న్రిందు వాక్యములే భూతార్థ ముల యథార్థ సంస్థాన 
మును వక్కాణించును. నిరర్ధక (పలాప 'హక్యములు 
గాక పునరుక్తి క్రి వాక్యములు కుక ఉండునని, కొన్ని 
రకముల నిరర్థక (పలాపములకు ఆవేశ పూర్వక మగు 
(emotional) సార్ధకత ఉండ వచ్చునని వీరు ఒప్పు. 
కొందురు. విశ్లేషణ క యోగ మయిన దంతయును, 


విశ్లేషణ జరిగినహుడు నిస్సా రముగ నిరర్థక ముగ 


కన్పడున దంతయును ఈ పద్దతిలో ఉపేకింపబడును. 


6. నృష్టీకరణ పద్దతి : (పతి మానవుడును 


> దార్శనికుడు అయినను కాకున్నను కొన్ని విశ్వాస 


ములు కలిగియుండును, అందు కొన్ని పరంపర 


దర్శన పద్దతులు. 
గోన | 


గాను, చుట్టు [పక్కల నున్నవారి నుండియు సం[క 
మించినవి. కొన్ని అతని చి త్తవృత్తుల, (పత్య కాను 
భవముల వలన అతనికే తలియకుండ ఏర్పడినవి. 
కళ, నీతిశాస్త్రము, మతములలోని చాల విలువల, 
లక్ష్యముల ఆశయముల పట్ట గల (గద్ద తార్కిక 
నిరూవణచే గాని, వైజ్ఞానిక నరకటం గాని ఏర్ప 
డదు. అటే మానవుని 'ఆధిక్యము, చ్రష్టత, గమ్యము 
లను గూర్చి, వ్యక్తి గౌరవమును గూర్చి ఉండునట్టి 


విశ్వాసములు కూడా పత్యకశానుమానముల పై 
ఆధారపడి లేవు. వీటన్నిటిని తృ పీకరముగ 


రుజువు చేయలేము. వీటిని పరీక్షించి వీటి మూల 
ములు ఏవో తెలిసికొన [పయత్నింపవచ్చును. 
గ విధములైన అనుభూతులు ఈ విశ్వాసములకు 
ఆధారములై వాటియందు అంతర్జి నముగ నున్నవి? 
ఈ విళ్వాసములు ఆసత్యములై నో దాని పఠ్యవ 
సాన మేమి? ఇట్టి విచారమునకు ఇతో౬ధిక జ్ఞానము 
లక్ష్యము కాదు. మన కీవరకే తెలిసిన దానిని స్పష్ష 
ముగ, విశదముగ లె సికొనుట (clarification); 
మనము ఆవిత గి తముగా , అవివక్షితముగా [గ హించి 
యున్న దానిని సువ్య_కము, సుస్పుటము చేసికొనుట 
దిని లక్ష్య ములు, ఇట్టి స్పష్టీకరణము వలన విశ్వాసము 
తనకు తాను విజ్ఞాపితమైన సంబుక్ర మగును. ఇంతే 
గాక, మన కున కొన్ని విశ్వాసములు- అవి మన 
వే ఖరులకు, చేష్టలకు ఆధారము లై నప్పటికిని. మనకు 
తెలిసియుండక పోవచ్చును. మన అనుభవమును, 
అఆబారమును విచారము చేయుట వలన ఆవి వెలుగు 
లోనికి వచ్చును. + 


ఇట్టి విచారమువలన [కొత్త పర్యవసానములు' 


ఏర్పడవు. ఈవరకు లేని జ్ఞానము కలుగదు. కాని 
వస్తువులను ఇదివరకు ఎరిగియున్న విధమున గాక 
వేరు విధముగ ఎరుగగలము. మన మీవరకే ఎరిగిన 
దానిని సాక్షాత్కరింప జేసికొనుట, మన విశ్వాస 
(పత్యయముల మూలములను అనుభవములో కను 
గొనుట _ ఇదియే దర్శనము. ఇం[దియ [పత్యక్ష, 
విజ్ఞాన, గణిత కాస్త్రీయ తర్కాదులవలె ఇది (కొత్త 
నిగమనములను చేయదు. (కొ త్తభూ కార్గములను కని 


_ నిర్వివాదముగ, ఏక(గీవముగ ః 
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పెట్టదు. కాని ఇది మననాత్మక అవేక్షణము ద్యారా 
మనము ఎరిగినట్టి, విశ్వసించునట్టి విషయములను . 
ప్రకాశవరచి స్పష్టము చేయును. మన పూర్వ ధారణ 
లను, మనకున్న (శ్రద్ధను దృఢముగా చేయును. 
ఆద ర్శములలో, లక్ష్యములలో, విలువలలో మన కున్న 
నివ్షకు, (్రోద్దకు మూలమేదో ఎక్కడ ఉన్నదో వెతు 
కుట, తెలిసికొనిన దానిని విశ్వసించిన దానిని విమ 
ర్శతో వివరించుకొని స్ఫుటము చేసికొనుట మన 
(శద్ధ, జీవిత దృక్పథముల అభ్యుపగమములను బోధ 


 వరచుకొనుట దార్శనిక కృషి యని వీరల అభి 


[పాయము. 

ఇట్టు కొన్ని ముఖ్యములై న దార్శనిక పద్ధతు 
లను చర్చించితిమి. ఇంకను ఎన్నియో కలవు, నునేము 
పరిష్కారము చేయబూనిన సమస్యనుబట్టి, మన 
కొసకి కలిగించిన విషయమును బట్టి 'వద్దతియ 
నుండును, పూర్వ కల్పనలు, లక్ష్యములు పద్దతులను 
నిర్గయించును. ఉపయోగించు పద్దతిబట్టి "దర్శన 
స్వభావ ముండును. రెండు మూడు పద్ధతులను కలిపి 
వాడవచ్చును. కాని కొన్ని పద్ధతులకు నూ తము 
పొత్తు కుద రదు, దార్శనిక లక్ష్యములలో, పద్దతులలో 
గోచరించు భేదములే నిశ్చిత మగు, సర్వజనాంగీ 
కారము బడసిన వ సిద్ధాంతము లేకుండుటకు 
కారణములు. ఇందు వలననే 5 యొక దర్శనము 


కూడ ఇదియు సత్యమగు చరమ దర్శనముగా నిస్స్పం 


డిగ్ధ ముగా స్థాపింవబడలేదు. ఏ యొక దర్శనము 
“తక్కిన అన్నిటికంటె గూడ ఉత్కృష్ట మని కూడ 
చెప్పుటకు వీలు లేదు. 
అట్లు చెప్పువా రందరును తమ తమ పూర్వ కల్పనల 
పెన, అభిరుచుల పెన, విశ్వాసముల్నపైన ఆధారపడి 
చెప్పుదురు. అవి నీవియు తక్కినవాటికం టె (శ్రేష్టమని 
రుజువు కావు, విజ్ఞానమున కనుకూలముగా నున్న 
దర్శనములు సరియెన వని అనెద మన్న విజ్ఞాన 
కాఖలు పెక్కు లగుటచేత, [వతిదానికి కిని, (వత్యేకమగు 
తర్శ_విధానము, పద్దతి, దృక్పథము, పూర్వకల్పనలు 
ఉండుటచేత, ఏ విజ్ఞానళాఖను, లేదా సిద్ధాంతము లను 


(ప్రమాణముగా తీసికొనవలెను అను విషయములో నిర్ధా 
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రణ కష్టము, కొన్నిటిని (గహించినచో వాటి దృష్ట్యా 
కొన్ని దర్శనములు సరియైన వని తోచవచ్చును. మరి 
కొన్నిటిని [గహించినచో అట్టు తోచక పోవచ్చును. 
కాక వైజ్ఞానిక పద్ధతులు మారుచుండును. వానిని బట్టి 
ఏ దర్శనము యొక్క ఉపాదేయతయు సిద్ధము కాదు, 
లోక వ్యవహారమునకు అనుగుణముగ నుండు దర్శ 
నములు సత్యములందు మనిన, “లోక వ్యవహారము 
(భమపై అధారవడియన్నది. ఆది మిథ్య పరమార్థ 
సత్యము దానికి భిన్నము. దానిని బాధించును' అను 
నట్టి దర్శనములు కలవు. కాక లోకవ్యవహార, వ్యక్ష్య 
నుభవములను అవేక్షణచేసివాటి పైవిచారము,మననము 
చేసి సత్యమును కనుగొను దర్శన కాస్త్రము సరియె 
నదా కాదా యని వాటిని (ప్రమాణముగా గొని నిర్ద 
యింపబూనుట ఆనుచితము. మనుమ్యల నుత్తమ 
కార్యాభి ముఖులుగ, కర్తవ్య పరాయణులుగ, (శేష్ట 
జీవితవిధానము నవలంబించు వారినిగ చేయు దర్శ 
నము సరియైన దని యనెద మనిన_'ఏ కార్యములు, 
ఏ విధానములు ఉత్తమములు? వీది కర్తవ్యము? ఆను 
(ప్రశ్నలకు ఐకమత్యముతో గూడిన సమాధానములు 
లేవు. అదిగాక, దర్శనము మానవుని ఎంత వరకు 
(వభావితము చేయగలదు? ఎంతవరకు చేసినది? దర్శ 


దర్శన శాస్త 


మనకు తృ ప్రికలుగునట్టు [ప్రశ్న లన్నిటికిని 
సమాధానము లీయలేక పోయినను, దర్శనము (పపం 
చము పట్ట మన యాస క్తివృద్ధికాగ ల (ప్రశ్నలను వేయ 
గలదు. తద్ద్వారా అనుదిన వ్యవహారములోని సాధా 
రణ వస్తువుల మాటున గూడ ఎంతో వెచిత్యము, 
ఆశ్చర్యము కల వని తెలియును. దర్శనము జ్ఞానము 
నిచ్చు నను వారు ఆ జ్ఞానముకూడ విజ్ఞానము వంటిదే 
యందురు. అయితే ఈ రెంటికిని భేద మేమన దర్శ 
నములో విమర్శ (criticism) ఆధికము. అది 


దర్శన కాస్త్రోవయోగము 


నము మానవ కార్యాచరణ |వవృత్తులకు కారణమా?” 
ఈ విషయములు నిశ్చయముగా నిర్ణయింప వీలు 
కానివి, కాన ఆర్థ క్రియాకారిత్వము దర్శనములకు 
ప్రమాణము కాజాలదు. ఇంకొక విశేష మేమన పర 
స్పర వ్యాఘాత యుక్తము లైన దర్శనములు 
సామాన్యమగు, అనగా ఒకే తీరగు వ్యవహారమును, 
ఆచారములను విధింపవచ్చును, పర్యవసన్న మగు 
కార్యాచరణను బట్టి తత్పేంరక దృకృ్పథపు స్వరూప 
మును, జౌచిత్యమును నిర్ణయింపలేము. ఇవన్నియు 
గాక, ఏ దర్శనమైనను ఒక (ప్రత్యేక జీవిత విధానము 
పైనను, వస్తువుల ఉత్పత్తి సాధనములపైనను ఆధార 
పడియుండు నని కొంద రందురు. దార్శనిక లక్ష్య 
ములకు, పద్ధతులకు, వాటి సాంఘిక రాజకీయార్థిక 
పరిస్థితులకు గల వరస్పర సంబంధములు, దార్శనిక 
లక్ష్యములకు పద్ధతులకు, ఆయా దార్శనికుల వ్యకి 
గత స్వభావ మన స్త త్త్వములకు గల పరస్పర సంబం 
ధములు మన కొక సమస్యను తెచ్చిపెట్టుచున్నవి. 
“దార్శనిక రీతులలో పరివర్తన పరిణామములకు 
కారణమేమి? అనునది ఒక అనుసంధాన విషయము. 
ఈ అన్ని సమస్యలను గూర్చిన అన్వీక్షణము. ఒక 


' రకపు దార్శనిక విచారమే! 


పయోగము 


విజ్ఞానమందు, లో కవ్యవహారమందు ఉపయోగింప 
బడు సూత్రములను విమర్శతో పరీక్షించును. ఆశే 
“ఏ వస్తువులను గూర్చి [ప్రతిపాదన చేయగలము! 
వేటిని గూర్చి చేయలేము? వస్తు, అవస్తువుల భేద మేమి?” 
అను విచారముచే జ్ఞాన మని చెప్పబడునది విశ్లేషింప 
బడి పరీక్షింపబడును. కాబట్టి దర్శనము జ్ఞాన విమర్శ 
యని అన్నప్పుడు అది (పతి దానిని సంశయించు 
ననుకొనరాదు. సంశయాస్పదములై న వాటినే సంశ 
యించును. (ప్రతిదానిని గుణదోష విమర్శ చేసి,. 


దర్శన కాస్తోోపయోగము 


పరీకానంతర ము జ్ఞాన మని తోచిన దానిని స్వీకరించి, 
ఇతరమును [తోసివేయను. ఇది కొందరి మతము, 
వీరి (ప్రకారము దర్శనము మనలను [భమ (ప్రమాద 
ముల నుండి, తపక త విషయములను యథార్హ 
జ్ఞాన ముగా గె కొను అమాయక త్యమునుండి రక్షింప 
యత్నించును, కొందరు దర్శనము సమస్త విశ్వ 
మును గూర్చిన సమగ దృష్టి నిచ్చు నని, అది జ్ఞాన 
మసి, అదియు (పామాణిక మని అందురు. కొందరు 
ఆశీ ద్శష్టి ఆబ్బుట సత్యమే గాని, అది జ్ఞానము 
కాదు; (శద్ధ మా[తమే” నందురు. మొదటి విధముగా 
చూచినచో జ్ఞాన పాపి పివలన, ఆందులో విశ్వమును 
గూర్చిన వ్యవస్థీకృత (sy 6660261966 జానము 
సిద్ధించుట వలన ఉపయోగము స్పష్టమె.. రెండవ 
విధముగా చూచినను మనుష్యుడు మయుడు, 
(ద్ద కనురూ పుడు (“యో యచ్చ్వద్దః స ఏవ స 
ఆను గీతో _క్రిప్రసిద్దము). కాబట్టి అంధ శ్రద్ధగాకుండ, 
పరీక్షింపబడి విమృష్ట మైన శద్ద ఆత్యంతో పాదేయము 
కదా! మన విశ్వాసములను, పక్షపాతములను, 
పూర్వ కల్పనలను పరీక్షించి, వాటి స్వరూప ఆధార 
ఆభ్యుపగ మములను తెలిసికొని, వాటి వర్యవసాన 
ములను గమనించి ఆపైన వానిని ఆవలందబించు 
చునే యుండుటో, లేదా వాటిని మార్పు, వృద్ధి చేసి 
కొనుటయో, లేదా వాటిని విసర్దించుటో చేయ 
వచ్చును ఇమువంటి ట్‌. పరీక్షలవలన జీవితము పై 
కొంత (పభావము వడును, శుగా విజ్ఞానము నిశ్చిత 
సమాధానముల నీయలేని (పశ్నల (పాముఖ్యమును 
చూసి, వాటి పరిష్కారములను గూర్చి చింతన 
చేయుటకు (పోద్చ లము చేయుటచే మన ఊహాపూర్వక 
మగు ఆస క్రికి అవకాశ ముండును. కొన్ని మూల 
(పశ్నలకు దర్శనము సమాధానముల నిచ్చి విజ్ఞాన, 
లోక వ్యవహారముల కందని జ్ఞానము నిచ్చుట సత్య 
మెనచో చాల మంచిదే! అట్టుగాక పోయినను దార్శనిక 
చింతనకు స్వతస్సిద్ద మైన 'విలువ కలదని దిని సారాం 
శము. “ఆచారము, పరిపాటి, సంఘము, సంస్కృృతి- 
వీజి చేతను, ఆయా దేశ కాలములచేతను పరి(గ హింప 
బడు భావములు విశ్వాసములు; స్వత స్పిద్ద సత్యము 
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లును' కావు," రుజువెన సత్యములును కావు" అని 
తేల్చి, వాటీని: అన్వీ క్షణ చేయుటవలన నిర్దెష్ట షముగాను, 
సాంతముగాను, స్పష్టముగాను కనపడినది 
సోయి, ఆచార - విచారములలో సాధ్యములై న అనం 
తావకాళములు, సంభావ్యతా శక్యతలు గోచరమై, 
మన ఆచార. విచారముల స్వాతం[త్య సీమలు వస 
రిల్తును. కాక, దార్శనిక చింతనకు విషయములై నవి 
మహావిషయములగుటచే అట్టి చింతన సంకుచిత స్వార్థ 
లక్ష్యముల నుండి కొంతవరకు మానవుని ముక్తుని 
చేయును. దార్శనిక చింతన వలన స్వాతంత్యము, 
శాంతి, మన స్పమాధానము, పక్షవాత రాహిత్యము 
(నిస్సంగత్వము) కొంతవరకు కలుగును, దోష 
దుఃఖానుద ర్శనమువలన, అనుభవము వలన కలుగు 
ఉద్విగ్నతకు, నైరాశ్యమునకు, ఆధి క్రశములకు, 
సంతాపమునకు దర్శనము సమాళ్వాసః పళశమనముల 
సీయవచ్చును. నిశ్చయత లేకున్నను (బతుకు విధ 
మును, ఆశంకా చలచి త్తతలచే సంధితుడు గాకుండు 
తీరును, తృష్షః ఆశ, భయములను నియం[తణ 
చేసికొను పద్ధతిని దర్శనము నేర్పగలదు. 

ఏదో". ఓక ఎ నధ్యయనము చేసిన [పతి 
వానికిని వై జ్ఞానిక మన స్తత్త్యము scientific atti_ 
tude ol mind; అబ్బన వే ద ర్శనాధ్యత అందరికిని 
ఈ ఉపయోగ ములు కలుగ క పోవర్చును. కకం కు 
సరి (కొత్త సిద్దాంత ములు కసి పె పెట్టిన, [కొత్త త ఆవి 
ష్కార ములు "జేసిన కొందరు మహా వైజ్ఞానికులు 
కొన్ని విషయములలో అంధ విశ్వా సములకు, దురఖి 
మాన దురా[గహములకు (పాకృతజనుల వల దాసు 
లుగ నుందురు.అనుదీన జీవితములో జరుగు వ్యవహార 
మందు వారు వైజ్ఞానిక దృక్పథమును (ప్రవెశ పెట్టుటకు 
కూడ [పయత్నింపరు. ఇట్రై కొందరు పెద్ద పెద్ద 'దార్శ 
నికులు వ్యవహా రములోసనికి తమ చింతనను పరివ రన 
చేయరు. నిత్య వ్యవహారమునకు, దార్శనిక ప్రషతంకు 
సమన్వయమును తమ వ్య క్తిత్వములో సాధించిన 
వారిలో చాలవరకు పక్షపాత శూన్యత, ఒక విధమైన 
నిస్పంగత్వము; నిర్మోహత్వము, సిద్ధాంతములందు 


స. 


'సంస,,తియందు. మతములందు. దురభినివెశ రాహి 
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ళ్యము, విశ్వము పట్ట, జీవితముపట్ల, ఒక విధమైన 
ఆశ్చర్యాన్విత గౌరవ భావము, పరమ సత్యము 
సంపూర్ణముగ తమకు కరబదరమైన దని తలప 
కుండుట, వినయము, పరమత సంస్కృతి సహనము 
కానవచ్చును, ఇవన్నియు సరియగు దార్శనిక చింత 
నకు లక్షణములు. కాని ఇవన్నియు తక్కిన సద్గుణ 
ములవలెనే ఏ దార్శనికునిలోను పరాకాష్ట నందుకొనవు. 
కొందరిలో వీనిలో కొన్ని హెచ్చుగను, తక్కినవి 
తక్కు_వగ ను ఉండును. కొందరిలో కొన్ని యుండవు, 
ఉత్కృష్ట దార్శనికచింతన చేయగ లిగినమరికొంద రిలో 
ఇవన్నియు ఇంచుమించుగ మృగ్యములు కావచ్చును. 
ఏటిలో నెద్దానికిని దర్శన శాస్త్రము బాధ్యత 
వహింపలేదు కొందరికి సత్య మేమో; ధర్మ మేమో 
తెలిసినను అందు అనుర క్రి, (పవృత్తులు ఉండవు. 
అసత్యములు,అధర్మములు అని తెలిసినను వాటినుండి 
వారు విర కులు, నివృత్తులు కాలేరు. వీటికి వారి 
వారి సహజ స్వభావము, వారి క్రీయబడిన శిక్షణ, 
కరవబడిన విద్యా బుద్దులు, చుట్టు[పక గాల నున్న 
వారి ఆచరణ, వారి సంస్కృతి సంఘ కాలముల 
తీరు, వారి పరిస్థితులు కారణములు. విజ్ఞాన అధ్యయన 
కౌశలములు నరునికి నిత్య వ్యవహార మందు నియత 
ముగా వైజ్ఞానిక దృక్పథము సీయ లేవ, వైద్యులంద 
రును ఆరోగ్యసూ[తము లన్నిటిని అనుసరింపరు. 
న్యాయశాస్త్ర _ వైదుష్యము గాని, న్యాయాధికారము 
గాని, రాష్ట్ర పాలనా బాధ్యత గాని ప్రతివానిని నీతి 
మంతునిగో చేయలేవు. అదే దర్శనాధ్యయన పాండి 
త్యము లున్నంతనే తదనుకూల ఆచరణ వ్యవహార 
మందు కూడ దార్శనిక దృక్పథము నియతముగా 
ఉండు ననుకొనుట అవివేకము. కొందరు వేదవేత్తలు 
రాక్షసులు, ఒకొ)_క్క_సారి కంచెయే చేనును 
మేయను. దార్శనికుల యందును ఈ రీతికి అప 
వాదము లేదు. దీనివలన దఠ్శనములో దోష మున్న 
దని రుజువు కాదు, 

“దర్శనము వలన ఉపయోగము లేదు, అది 
కూటికా గుడ్డకా? ఆనువారును కలరు, భౌతిక అవసర 


, ములను కీర్చుటయే ఉపయోగమునకు జ! ౫ 


దర్శన కాస్తోోపయోగ ము 


దర్శనము స్వయముగా అట్టు చేయలేదు గాన అది 
నిరుపయోగ మె. ఈ దృష్టిలో శుద్ద గణితము (pure 
mathematics), లలిత కళలు, ఇతిహాసము, 
సాహిత్యమే గాక, సైద్ధాంతిక మూల విజ్ఞానకాఖ. 
(branches of basic theoretical science) 
లన్నియు నిరుపయోగ ములే *మానసిక మూల్యములు, 
లక్ష్యములు, ఆద ర్శములు, ఊహాచోదిత విచారము 
[imaginative thinking, పై అర్థముతో నిరువ 
యోగములు కావున అవి త్యాజ్యములు అను వారి 
దృష్టిలో నిశ్చయముగా దర్శనము సోమరులు, 
మూర్చులు, వ్యామోహితులు చేయవలసిన వని. 
“మానసిక మూల్యములు పురుషార్ధములు కావు, అవి 
లాభము లేనివి. వాటివలన “ హితాహితములు 
చేహరవు' అని తలచువారికి దర్శనము నిరువయో 
గమె! కాని, ఇడి బాగుగా అలోచించిన సత్యము 
కాదు. పెన సూచించినట్టు దర్శనము విచారాచార 
ముల పరిధిని విస్తరించి, మానవ జీవితమునకు నూతన 
ఆవకాశములను, సంభావ్యతా శక్యతలను గోచరింవ 
చేయు ననియు, అది విజ్ఞాన జ్ఞానములుగా ఎంచబడు: 
దానిని బాగుగా పరీక్షించి వాటి నిజస్వరూపమును 
బయటే పెట్టు ననియు, దర్శనమును సరిగా జీర్ణము చేసి 
కొనినచో 'జీవితములో అది హితకర పరిణిమమును 


_ చూపు ననియు, దార్శనిక ఊహలు, సిద్ధాంత ములు, 


అంతర్జ్హృష్టులు కొత్త మార్గములను నిర్దేశించి విజ్ఞాన 
(వగతీకి, సంఘవ్యవస్థకు, 'రాజ్యతం[తములలో పం 
కామములకే గాక, విప్రవములకును తోడ్పడిన వనియు 
గురుంచుకొంటి మేని" దర్శనముయొక్క_ళ డ్రి కి ఉపయో 
గము ఆవగ తమగును. యాజ్ఞవల్క్యుడు, సో(కటిస్‌, 
బుద్దుడు, కౌటిల్యుడు, శంకరుడు, లాక్‌, రూసో, 
'హాగెల్‌, మార్క్స్‌, సీచే మొదలగు వారల సిద్ధాంత 


"ములు, ఊహలు, ఉక్తులు [పపంచము నెంతగా కడి 


లించినవొ, ఎన్ని వివ్లవములు తెచ్చినవో జ్ఞాపక 
ముంచుకొనినచో దర్శనమునకున్న శక్తి తెలియును. 
విజ్ఞానము నధ్యయనము చేయ - (పతివాడును 


న్యూటన్‌, డార్వినులవలె పెద్ద నిర్వాహము చేసి 
లోకోద్దరణ చేయక పోవచ్చును. 


అ'టే దర్శనము. 
లా | 


కర్శన శాన) యాగము 


నభ్యసించునట్టి; అందు నిష్టాతుడై నట్టి (పతియొకడును 
స్మోకజీస్‌, స్పినోజాలవలె విశుద్ధ నైతిక జీవితము 
గడపకపోవచ్చును. బుద్ధుడు, మార్క్సొలవలె విప్టవ 
కారకుడు కాకపోవచ్చును. అంత మాతమున దర్శ 
నోవయోగము ఆసిద్ధము కాదు. “వృత్తి విద్యయే 
విద్య, వైద్య యం[త స్థాపత్యాది శాస్త్రములు, 
వ్యావహారిక విజ్ఞానము (operational know- 
ledge), సాంకేతిక కౌశలము వలననే ఉపయోగము. 
తక్కినవి నిరువషయోగములు' అను దృష్టి సంకుచి 
తము. ఇది విజ్ఞాన స్వరూపేతిహాసములు తెలియక 
పోవుట చేత ఏర్పడినది. వినియ క్ష విజ్ఞానశా స్ర్రము 
లన్నియు శుద్ద గణిత సెద్దాంతిక మూలవిజ్ఞానముల 
వైన ఆధారపడిన వని, ఇవి ఒకానొక తర్క_పద్దతిని, 
కొన్ని ఊహ విశ్వాసములను ఆవలంబించుట వలన 
పురోగమించినవని ఎరిగినచో (పచలిత పద్ధతులను 
ఊహ, విశ్వాసములను విమర్శించునది, నూతనము 
లగు (శేష్టతరములైన వాటి ఆవిష్కార (పతిపాద 
నలు చేయునది దర్శనమని గుర్తించినచో దర్శనముల 
ఆవశ్యకత స్పష్టమగును. 

విశ్వదృష్టి : సర్వజ్ఞత్వము, _తికాలజ్ఞానము 
మానవునికి సాధ్యము కొవు, కాని విశ్వ సామ స్త్యమును 
గురించి, వస్తు తత్త్వమును గూర్చి, తనను గూర్చి, 
తన పుట్టు పూర్వో త్తరములను గురించి, జీవిత సార్థక్య 
పయోజనములను గురించి అనివార్యముగా నరునికి 
కలుగు సంశయాశ్చర్య కతూహలాసక్తులకు సమా 
ధానముగా అనుశీలన చింతనలు జరిగి, అవి వదో 
ఓక భావవ్యవస్థ (system of ideas)లో అవ 
సన్నము కానిదే మనస్సునకు కాంతి యుండదు, 
జీవితనౌకకు కర్ణ ముండదు. అయితే, కొందరు |పతిభా 
వంతులు స్వయముగ తమకు తృ_షపి నిచ్చు భావ 
వ్యవస్థల నెర్పరచుకొన గలుగుదురు. కొందరు ఇత 
రులు సృజించిన వాని పరిణామమో, పరిష్కార మో, 
వృద్ధియో, లేదా ఖండన విధ్వంసములనో చేయగలరు 
(ఉదా. హ్యూమ్‌, కాంట్‌లు తమ పూర్వగుల దర్శన 
ములను చెండాడిరి). కొందరు ఉపనిషదృషుల అంత 
ర్భృష్టులను బాదరాయణ గౌడపాదులు, వారి 
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సిద్ధాంతములను శంకరులు పరిష్మరించిరి; అభివృద్ధి 
చేసిరి. శంకర దర్శనములో పద్మపాద వాచస్పత్యా 
దులు కొన్ని మార్పులను చేసిరి. కొంద రిది వీడియ 
చేయలేక ఇతరుల దర్శనములకు శ్రేవలము అను 
వాదమో, వివరణమో చేయగలరు. మరికొందరు 
కేవలము వాటిని స్వీకరించుఓకు మా(త్రమే శకులు. 
“తాము నిర్మించిన, లేదా స్వీకరించిన విశ్వదృష్షి యే 
సంపూర్ణము, సనాతనము, పరిణామము నపేక్షింపదు” 
అని కొందరు తలచెదరు. వారి థై ర్యమునకు కార 
ణము తమ దర్శనములు ఆతిలొెకిక విధముగ [పకాశ 
పరచబడిన నిత్యసత్యము పై స్థాపిత మను విశ్వాసము 
కావచ్చును (ఉదా, వేదాంతులు, తామస్‌ అను 
యాయులు); లేదా తాము విశ్వ[(ప|[కియా (world 
process) సూ తములను, విశ్వ సంస్థాన (world 
structure; విధానమును స్పవ్షముగ, నిర్దిష్టముగ 
కని పెట్టగలిగినా మని, తమది శాశ్వత నిస్సండిగ్ద 
నిరూపణయోగ్య మగు జ్ఞాన మని విశ్వాసము 
కావచ్చును (ఉదా. హెగెల్‌, మార్క్స్‌). కొందరు 
యోగాది సాధనల వలననో, సర్వళ క్రి యగు 
ఈశ్వరుని మహాపసాదమువలననో వరము సత్య 
మును సాంగముగ, పూర్ణముగ, నిశ్శేషముగ అవ 
గతము చేసికొనవచ్చు ననియు, దానిని యథాతథ 
ముగ ఇతరులకు శాశ్యతముగ ఉపయోగించు రీతిని 
వ్యక్తము చేయవచ్చు ననియు నమ్మెదరు. ఉదాహరణ 
మునకు “యావద్ధర్మ స్వరూపము, (బహ్మాజ్ఞానము 
పరిపూర్ణ రీతిని వేదమందు నిహితి మని కొందరు, 
“కాదు ఖురాన్‌ నందు మా[తమే వ్య క్షిమని కొందరు 
విశ్వసించి, వాటి ఆధారము పై దర్శనముల నిర్మించిరి 
(ఊదా. శంకరుడు, అల్‌ ఘజాలి). కొందరు తమ అను 
భూతులు పరమ సత్యమును పూర్ణముగా (గ్రహించిన 
వని నమ్మిరి (ఉదా. ప్రోటినస్‌, మహాఏరుడు ). కాని 
ఈ రెండు రకముల వారికి తమ ఈ విశ్వాసము ల 
నిజస్వరూపము తెలియరాక, అవి స్వతస్పిద్ద 
సాషాత్‌ సత్యములుగా తోచును; లేదా రుజువు చేయ 
టకు వీలై నట్టివిగా తోచును, అన్యుల కిది స్పష్టము 
కావున వారు ఇట్టి దర్శనములను, వాటి ఆ(గహాధ్రి 
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నివేశ ములను ఖండింప వెరవరు. కొందరు దార్శ 
నికులు తాము నిర్మించిన, లేదా సీ?క రించిన విశ్వ 
దృష్షి నిస్ఫందిగ్గము, కాశ్వతము, అపరిణమ్యము 
నగు సంపూర్త జ్ఞానము కాదనియు, తమ సంస్కృతి 
దేశకాలములలో తమ పరిస్థితులకు, అభి రుచులకు 
యోగ్యమైనట్టిది మా(త్రమే ననియు గుర్తించెదరు. 
దీనికిగల పెద్ద కారణ దుమసుమానవుడు సర్వజ్ఞుడు 
కాడు, కాలేడు. ఏ వ్య క్రియు విశ్వపు లోతును, అంత 
మును ఊహింపలేడు, కనుగొనవేడు. ఎంత తెలిసినను 
ఇంకను అజ్ఞాత ముండును. శాశ్వతముగా అజ యము 
కూడ ఉండవచ్చును (కొ కొందరు అట్టి విశ్వాతీతమును 
కొన్ని అనుభ వముల ఆధారము పైన, మనకు లభ్యమైన 
జాన విజ్ఞాన స్వభావ ములను పరీక్షించుట ద్వారాను 
ఉపపాదనే చేసెదరు). బత స్తు లోకోత్తర రీత్రిగ 
సత్యము అభివ్య క మైనను మానవుడు దానిని సాకల్య 
ముగ యథాతథముగ [గహంపలేడు. ఒకవేళ [గహిం 
చినను భాషలో వ్య కము చేయలేడు అను విశ్వాసము, 
న ఎట్టుక్నను తాత్కాలిక వె మో, లేదొ కాశ త 

మసి నమ్మ బడిన వయో అగు నొక దర్శనము, ఒక 
భావవ్యవస్థ, ఒక విశ్వచృ్భష్టి ఒక మానసికావసర 
మును తీర్చుటకు జీవితమున కాధార సంభముగా ఉప 
యోగించును, అట్టివి శ్రద్ద కావచ్చును. లేదా జ్ఞాన 
మని తలపవచ్చును, లేదా నమ్మ వచ్చును. కొందోరికీ 
[ప్రయోజనము మతము వలన సిద్ధించ చుచున్నది. అట్టి 
వారి విశ్వదృష్టిలో మాదే సత్యమను ఆ(గవాము, 
విమర్శారాహిత్యము హెచ్చు. కొందరికి అవసరమును 
తమ కాలపు విజ్ఞానము తీర్చుచున్నది. (పత్యక్ష న 
ముల నతి(క్రమింవగల [శద్ధా జ్ఞానములలో వారికి ఆస్ట 
లేదు, అట్టివారికీ విజ్ఞాన వ్యవహారముల ఆధార ఆభ్యు 
పగమములను, పర్యవసాన పద్ధతులను విమర్శచేయు 
నదియే దర్శనము. అంతకన్న అది చేయగల్లినది 
లేదు. కొందరు వీరితో చాలవరకు ఏకీభవించుచు, 
(పచలిత విజ్ఞానళా స్త్రళాఖలలో ని సిద్ధాంతములను, 
అనుభవమును - సమన్వయ సమ్మేళనములు చేసి 
సామాన్యభావములను కొన్నిటిని కనిపెట్టి, వాటిద్వారా 
ఒక విశ్వదృష్షిని నిర్మించి, దాని తాత్కా_లికతను 


దర్శన శాస్త్రోోప యోగము. 


[గ్రహించియు, మరొక విశ్వ దృష్టి అవసరమని తేలు 
వరకు దాని నాలంబనముగా గొని విశ్వమును జీవిత 
మును అర్థము చేసుకొనుటకు, దానినుండి నూతన 
ఆచార విచార విధానములకు | పేరణను పొందుటకు 
(పయత్నింతురు( ఉదా. జాన్‌ డ్యూయీ, వే వెట్‌ హెడ్‌). 

ఆత్మతుష్టి : కొందరికి ఏ విధమైన విశ్వ 
దృష్టియ అవసర ముండదు, వారు అనాలోచితముగా - 
పరామర్శింపకుండ సహజ[పవృత్తుల(125610065)ను 
తమ సంఘపు, తమ పూర్వగుల విశ్వాసములను, రీత్రి 
రివాజులను అనుసరించుచు, పరిస్థితులు నిర్దేశించిన 
విధముగా [బతికెదరు. వారికి తమ స్వభావ [పాదు 
ర్భావ గమ్యములను గూర్చిగాని, సంఘ రాష్ట్రము 
లను గురించి గాని, విశ్వమును గురించి గాని, విజ్ఞాన 
వ్యవహార మత స్వరూపములను గూర్చి గాని, వాటి 
(పతిపాదనలను గూర్చిగాని ఎట్టి సంశయములు, ఆళ్చ 
ర్యము కలుగవు. ఒకవేళ కొదాచ్చితముగా a 
ముగ కలిగినను వాటిని సరకుచేయక విదలించివేసి 
నై సర్గిక లోకవ్యవహారమందు నిమగ్ను ' స 
కొందరు మానవులకు కొన్ని (పవృత్తులు (ఉదా. 
కామము, [కోధము) ఉండకపోవచ్చును; లేదా చాల 
మందముగా నుండవచ్చును. అట్రే కొందరికి కొన్ని 
అభిరుచులు ఉండవు (ఊదా. సంగీతము చాలమందికి 
ఆనవసరము, అర్థరహితము). ఆవిధముగనే కొందరు 
మానవులకు దర్శోనము అనవసర ము, ని రర్ధకము. 
క్వాసోచ్బ్వాన, ఆ ఆహార, ని[దలవలె గాక జై లేకు 


న్నను [పాణము పోదు. కళా సాహిత్య విజ్ఞానములు 
న్‌ు గ 


కూడ మానవుని కి ఉపయోగకరములును, అధికతర 
సుఖమును, ఆత్మతుష్టిని ఇచ్చునవియే గాని, అవియు 
(పై అర్థములో) ఆవశ్యకములు కావు. దర్శనము 
కూడ ఈ కోవకు చెందినదియే. అయితే అది న 
ఆత్మతువ్షిని మా|తమే ఈయగలదు. "అందుచేతనే 
కొందరు వీటన్నిటిని మానవునికి కృ[తిమత్వ మును 
నేర్పి అతనిని |భ్రష్షని చేయన వనియు, ఇవి లేకుం 
డుటలోనే మానవునికి (పకృతితో సామిష్య సాయుజ్య 
ములను, బాలగోపాలక ఆటవికాది అమాయికులతో 


_ సారూప్యమును కలుగు ననియు, అందు వలన నాగరక 


వివిధ దార్శనిక చింతనలు -_ దర్శన శాఖలు 


స౨ఘములకు, వ్యక్తులకు సంభవించు అనే క విపత్తులు, 
సంకటములు సంభవింప వనియు చెప్పిరి (ఉదా, 
రూసో, రస్కిన్‌, గాంధీల కొన్ని రచనలు). దర్శనా 
నర్ధకతను, మనన విమర్శా హేతుమ త్తల నివృగియోజ 
నత్వమును చూపి, సవాజ[పాక్ళత జీవితపు విలువను, 
సార్థకతను (పతిపాదించుటయు నొక విధమగు దర ) 
నమె, నిదర్శనపూ ర్వకముగా, యు క్ర్యనుభవ హర 
స్పరముగా బుద్దిమ త్రము (rationality) ను 
సంశయ విమర్శ పూర్వకమగు " చింతనను, దర్శన 
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కా స్త్రమును (పత్యాభ్యానము చేయట యనగా మరొక 
రకపు దర్శనమును పవంచింప (పయత్నించుటయే. 
పెద్దరికము, అనుభవము, నాగరికత, పాండిత్యము, 
విచారశ క్రి _ ఏటిని గూర్చి నిర్వేదన చెంది, వాణిని 
పరిత్యజించి, బాల్యమందు తిరిగి “తిష్ట వేసినచో = 
అనగా బాలుల వలె తిరిగి అమాయికులమైనచో! 
అప్పుడు సత్యమైన దర్శనము, పరమ సత్య పాపి 


సం(పావ పమగు నను వారును కలరు. అటభ్రివారికే స్వర్ణ 


లోకము, లేదా మోక్షము దొరుకునట! 


వివిధ దార్శనిక చింతనల.-దర్శన శాఖలు 


వ్యవహార విజ్ఞానముల విమర్శాయుత అన్వీ 
కణము దర్శన మన వచ్చు నంటిమి. వస్తుత త 
స్వరూప జిజ్ఞాస లోకజ్జ్ఞాన విజ్ఞానాభ్యువగ మముల 
తోను, ఫలితములతోను “తృ కి పినొాందక వాటి కతి 
(కాంతమో, అన్యమో ఆగు సత్యము నన్వేషించుట 
దర్శనమనవచ్చు నంటిమి. లోకానుభవమందు వసు 
వులను, వాటిమధ్య జరుగు సంఘటనలను చూచు 
చున్నా మని నమ్ముచున్నాము, ఈ వస్తువుల నిజ 
తత్ర మేమి? వాటి మధ్య గల సంబంధములు, వాటి 


లోను, వాటిమధ్యను జరుగు సంఘటనలు ఏవి? అవి 


ఎట్టు జరుగును? ఇదంతయు మన మెట్లు తెలిసికొను 
చున్నాము? 

ఈ [ప్రశ్నలు అనుదిన |ప్రత్యక్షమునుండి 
మనము ఏర్పరచుకొను సాధారణ భావములను, వాటి 
వలన ఏర్పడు దృకృథమును కొంతవరకు సంక్షు 
భితము చేయనిదే ఉత్పన్నము కావు. నిత్య వ్యవహార 
ములు మన కొక సమస్యగా తోచినప్పుడే దర్శనో 
త్ప త్తి తి జరుగును. ఇది వ్యవహారమును చింతన చేయుట 
వలన, లేదా ఏదో ఆశ్చర్య భయాది ఉ[దేకము 


వలన, లేదా సంఘర్షమువలన వచ్చిన సన్నివేశము 


లలో సంభవించున నీ చెప్పి యున్నాము. 


అతిభౌతిక కాస్త్రము : మనకు వస్తువులు, 
సంఘటనలు ఆ యా విధములుగ కన్పడుచున్న ట్లు 
వాటి రూపకల్పన చేసికొ నుచున్నా ము, ఈ: (పళ్నలు 
ఆ రూపకల్పనను సందేహింప సన్నద్ధుల మై మెనా మని 
తెల్పును, ఒకవేళ మనది [భమ యేమో, మనము 
జ్ఞాన మనుకొన్నది కాదేమో, అంతకంటె నిశ్చయత 
నిచ్చునది కలదేమో అను సంశయములు ఈ (ప్రశ్నల 
కాధారములు, అప్పుడు మనము మొదట వస్తుస్థితి 
(reality) యనుకొనినది ఆభాసము (appeara- 
nce) మా[తమెమో ననియు, దాని వెనుక యథార్థ 
వస్తుస్థితి వేరొకటి గలదేమో ననియు ఒక సంభావ్యత 
తోచును. విమర్శ చేయబడని అనాలోచితములై న 
(ప్రత్యక్షముల్యపకారము, ఆభిప్రాయముల (పకా 
రము. వస్తుస్థితి యని తలచబడునది నిజముగా 
కాదనియు, మనకు కనపడునది (ఆభాస) వస్తుస్థితి 
కాదనియు తోచు ఊహ విజ్ఞాన నమందు, దర్శనమందు. 


కూడ అంతర్షతము. ఇం| దీయముల ద్యారా గృహిత 


l. బాలురు ఏమంత అమాయికులు కారని. హారం 


దరిలోను కామ [కోధ ఆసూయాది (పవృత్తులన్నియు 


గలవని మన స్తత్త్వళాస్త్రము చెప్పుచున్నది; ఆది వేరు 
విషయము. | య " 
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మగు [పపంచ స్వరూ వము సత్యమైనది కాదు, బుద్ధి 


చేతనో, (పజ్ఞచేతనో మా(త్రమే వస్తుస్థితి [గావ్యూ 


మగును. (పపంచపు సారము, పరమ తత్వము 
(ultimate reality), యథార్థ వస్తువు (thing-_ 
iba itself) చూడబడునడి కాదు. చూడబడునది 
(దృశ్యము ప్ల ఆభాస) ఆస్వతం(త వస్తు స్థితి. అది 
యాదృచ్చికము; వ్యావహారికము; తక్కువ రకపుది; 
అర్హ సత్యము. దీని వెనుక దీని కధిష్టానముగ నుండు 
నది స్వతస్సిద్ధ స్వతం[త వస్తు స్ధితి; అది అపరి 
హార్యము; ఆబాధితము, పారమార్థికము; పూర్ణ 
సత్యము. ఈ సారభూత స్టికి విచార చింత నములకు, 
లేదా (పజ్ఞమ వివ (యము కాగలదు; ఆభాసము 
ఇం|[దియ sus విషయము. ఆభాసముల వెనుక 
నున్న అసలు వస్తుస్థితి (సత్త 06198)ని తెలిసికొన 
గోరుట, సతా చింతనల (being and thought) 
సూ తముల ) నవగాహనము చేసికొన [పయత్నించుటి 
అతి భౌతిక కాస్త (metaphysics) మనబడును. 
ఇం] ది య సంవేదనలు, అవిమర్శిత (వత్యక్షము, 
వ్యవహారముల కతీత మగు, సత్య మగు వస్తుస్థితిని 
గూర్చిన శాస్త్ర మిది, దానిచే తెనిసికొన బడునది 
పరమార్థ సత్యము; తదితరము వ్యావహారిక సత్యము. 
ర. స్వతస్పిద్ధము నగు పరమార్థ వస్తుస్థితి 

"పేక సత్యము; కేవలము (the absolute) 
Ws (transcendental). శేవల మనగా దాని 
కదియే (ప్రమాణము, స్యతం|తము, మౌలికము, 
పరమము. అతీత మనగా ఇం| దియజ్ఞాన విజ్ఞానముల 
కతీతము; కొందరి మతములో బుద్ధికి కూడ నతీతము; 
అంతర్హ్భృవ్టి, (శద్ధ, లేదా (పజ్జచే మా(తమే పరి 
(గావ్యాము. ఇక దీనినుండి వచ్చినద్దైె నట్టి ఆస్వ 
తం[తము, సాపేక్షము, [పాపంచికము నగు వ్యావ 
హారిక వస్తుస్థితి ఇం(దియజ్ఞానమునకు, విజ్ఞానమునకు 
విషయము; హ్‌ రిగ జయము, మనకు దృశ్య మగు 
నది సత్యముగ తాడు, అసలు వస్తుస్టితి 
యొక్క కార్యము (effect), లేదా సంఘటన 
(event) అని కొందరును, మనస్సు తన స్వభావాను 
సారముగ పరమార్థ వస్తుస్థితిని గూర్చి ఏర్పర రచుకొనిన 


'నతి[క్రమించి సత్యమైన వసుసితి 3 
కొల అవి (ఫ్రై కాజా 


వివిధ దార్శనిక చింతనలు - దర్శన శాఖలు 


[(వత్యయములు (concepts) మా|(త్రమే ఆని కొంద 
రును చెప్పుచున్నారు. దృశ్యజ్ఞానము విషయగతము!, 
వస్తుతం[తము (objective), యథాభూతము అని 
మొదటిపక్షపు తాత్సర్యము. దృశ్యజ్ఞా నము విషయి 
గతము, బుద్ద్య పేక్షము (subjective), మానవుల 
మతిపె ఆధారవడియన్న దని రండవ పక్షపు, 
తాత్పర్యము. కాబట్టి వస్తుస్థితి, ఆభాసముల - పార 
మార్ధిక, వ్యావహారిక సత్యముల - యథార్హ , (పతీయ 
మాన సత్తల-విభేదము అంగీకరించినంతనే *ఆభాన, 
లేదా, దృశ్యము వస్తు తం్యతమా, అనగా సత్యమైన 
వస్తుస్థితియొక్క అభివ్య కియా, లేదా కార్యమా, 
లేదా పరిణామమా, లేదా సృజనమా? కానిచో, 
వస్తుస్టితి మొక్క మనోనిర్మిత (పత్య యముల ఉపస్థితి 
మా[తమేనా? అను మరొక సమస్య వచ్చును. 
అయితే ఇది యంతయు నిరర్గక చింతన 
యనియు, దృశ్యముతో తృ ప్తిచెందు టే వివేక మనియు 
కొందరందురు. ఇట్టివారు (పత్యక జ్ఞా జాన సతావాదులు 
\Positivists). “భూతార్థములను స్థాపించు విజ్ఞాన 
కాఖలు (వత్యక్ష జ్లొ జ్‌ జాన సతావాదక ములు. వానీప్తె 
మా[తమే ఆధారపడు దర్శనము [పత్యక్ష జ్ఞాన 
సతావాదము 091617 181ము). సమ స్తమైన చింత 
నకు, జ్ఞానమునకు విషయము మనము (పర్యక్షమగా 
చూదు “భూతార్థములే కావలయు ననియు, వీటి 
అన్వెషించుట 
[భమ యనియు వీ రందురు. ఈ వాదము [ప్రకారము 
ఆభాసము వెనుక దృశ్యము కానిది ఏమియు లెదు. 
ఇం[దియ జ్ఞానమునకును, దానిపై ఆధారపడిన 
అనుమానములకును అజ్జెయ మగునది లేదు. ఇట్టి 
వారికి అతిభౌతికళాస్త్ర మొక (భ్రాంతి, పిచ్చి. అను 
భవ విషయముల నాభాన లేదా దృశ్య మని. ఆ 
దృశ్యమున కధిష్టానముగ, కారణముగ నొక అదృశ్య 


1.  చూడబడునది, లేదా [గ హించబడునది, లేదా 


చింతించబడునది *విషయము' (object). 
2. చూచునది, (గహిందునది లేదా చింకించునది 
విషయి (subject). 


వివిధ ధార్శనిక చింతనలు -- దర్శన శాఖలు 


యథార్థ వస్తుస్థితి ఉన్న దని వాదించుట దోష మని 
వీరి అభి[పాయము. 


“వస్తుస్థితి మన కజ్జేయము, కాని ఆభాస వెనక 


దాని యథార్థాస్తిత్వము కలదు అను వాదము 


మరొకటి కలదు. ఇది అజ్ఞెయతావాదము (Agno- 
sticism). అజ్ఞైయతావాదులు దృశ్యమున .కావల 


దాని అధిష్లానమగు కేవలమును |ప్రతిపాదింతురు 
గాని దాని జ్ఞాన మసంభవ మందురు. కాబట్టి పీరును 
అతీ భౌతిక శాస్త్రమును (వత్యాఖ్యానింతురు. 

కాని మానవెతిహాసమును, దర్శన శాస్త్ర 
చరితను సమీక్షించినచో దృశ్యమును దాటి పోయి 
దాని కావల వస్తుసితి యొకటి గల దని భావించుట, 
దానిని గూర్చి చింతిం చుట మానవునికి గల సహజ 
మనః ప వత్తు అనియు, వీటిని అణచివేయుటకు 
వీలు కాదనియు, అన్ని దేశములందు, అన్ని కాలము 
లందు ఇవి తల ఎత్తు ననియు తేలును. మనస్సు 
భూతార్గములతోను, '[వవంచమందలి వస్తువులతోను 
అతృ పీ చెందినప్పుడు, వీటికంటె ఉత్తమమైన, 
ళాశ్వతమైన, నిరవధికమైన వాటిని అన్వేషింప 
యత్నించినప్పుడు, విశ్వము నొక సామరస్య యు క్ర 
మగు సుందర సుసంగత సామ స్త్యము (whole) 
చింతింప సమకట్టినపుడు అతిభౌతిక చింతన బయల్వెడ 
లును, అందుచేతనే దీనికి, మతమునకు సారూప్యము 
కలదు. ఆదర్శముల, మూల్యముల, పూర్వరూపము 
(prototypes) లను గూర్చి ధ్యానించుట, వాటి 
నాకళించుకొనుట సదా కొందరు మానవుల ఉద్య 
మమై యున్నది. ఆదియు కాక, దృశ్యమాన భూతా 
ర్ధములు, విశుద్ధచింతన, వై మర్శిక అన్వీక్షణలలో 
అపేక్షింపబడు స్యకమ అనుసంధానమునకు తృ ప్రి 
సీయలేవు, అప్పుడు యథార్థముగ వస్తుస్థితి యను 
కొనుటకు వీల్దె శంలెడో యొకటి [పత్యయములతో 
నిర్మింపవలసి వచ్చును, ఆది తార్మికాదర్శము పె 
వస్తుత్వారోపణ (hypostatisation) చేయుట 
అగును, ఇవి అలీకములు కావనియు, 
నాత్మక (interpretative reflection) కు 
తృపి నీయలేని ఇం[దియజగత్తున కధిష్థానముగ 


వ్యాఖ్యా 
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పరమార్గస త్తను (ప్రతిపాదించుట వలన, ఆ భావమును 
గూర్చిన నిదిధ్యాసనము చేయుటవలన యథార్థ వస్తు 
స్థితిని గూర్చిన జ్ఞానము కలుగు ననియు కొందరి 
మతము. 'నిరపేక్ష్‌ కేవల సత్త లేనిదే విచార మనన 


ములు మనజాలవు ; అవి అదేమిటో కనుగొనలేవు” 


అనునది వేరు విషయము. దాని ఉనికియందలి ఆస్ట 
మనస్సునకు తృ _పినిచ్చును. ఈ (పత్యక్న విషయము 
కాని యథార్థ స ఏ త్తను గూర్చిన ఆలోచనయే సత్య 
మగు జ్ఞాన మని దృశ్యమును గూర్చినది, జ్ఞ జాన మను 
కొనబడున ది అభి[పాయము (opinion) “మాత్రమే 
నని కొంద రందురు. ఏలన సనాతనము, నిర 
పేక్షము, అపరిణామము అగుదానిని గూర్చియే 
జ్ఞానము సంభవము గాని ఆశాశ తము, సాపేక్షము 
నిత్య వరణామిు యగునచి జాన విషయము కొదని 
ఏం తపు: యథార్థ వస్తుస్థితిని గూర్చిన జ్ఞానము 
వ్యావహారిక విజ్ఞానము లకు భిన్నము గాన దానిని 
కాలదు పద్ధతియు వ్యావహారిక పద్ద తులకు భిన్నముగా 
నుండవలెనని వీరిలో కొందరు తలచి,. ద్వంద్వ 
తర్కాదులను (dialectic) దర్శన శాస్త్ర విశిష్ట 
పద్ధతిగా భావించిరి. ఏది సరియగు దార్శనిక పద్ధతి 


యను దానిని గూర్చి ఐకమత్యము లేదు. 


నత్తాకాస్త్రము (Ontology) : సత్త ఆభా 
సము నుండి పూ ర్తిగా భిన్నము అని నొక్కి. పలుకు 
వారు పరమార్థ వస్తుస్థితికి, (పతీయమాన వస్తు స్థితికి 
తీవ వై రుద్ధ్యమును. డవ పకల్సించి, పరమార్థ సత్తను 
తెలిసికొనుట శుద్ద చింతనకో, లేదా _పజ్ఞా (శద్దలకో 
మా్యతమె సాధ్యమని ఎంచి ఒక విశిష్ట పద్దతి నుపయో 
గింప యత్నింతురు. ఆభాసమునందు కన్పడునదే 
సతాసారము అని తలచువారు [పతే గక విజ్ఞానకాఖ 
లందు ఉవయోగింపబడు మార్గములనో, వాటిక తుల్య 
మార్గములనో అవలంబించి ous నతి కమించి 
పోగోరుదురు. మొదటి రకమువారు ఆభాసమునకు 
సరియెన వివరణ చెప్పలేరు. ఏ దృశ్యమువలన పర 
మార్గ సత్తను గూర్చిన [ప్రత్యయ నిర్మాణము చేయ 
వలసి వచ్చినదో దానినే వారు ఉపేషీింపవలసి 
వచ్చును. రెండవ రకమువారు అభాసము పైననే 


చీలి 


తమ దృష్టిని కేం|ద్రీకరించుటబే వానిని _ 
విజ్ఞానళాఖలలోని భావములను _ అతిక్రమించి పోలేక 
పోవుట జరుగును. 

(వతి అనుభవము సావధికము, సీమితము గాన 
దాని కతీతమైన దేనితోనో అది సంబద్ధముగా 
నున్నట్లు; దానితో కలసిన ఒక ఐక [మందు అది 
వ నున్నట్లు సూచించును. మనస్సునకు 

మన్వయ పూర్వకముగ సంయోజనము చేయట, 
3b గృహీత విషయములపె నొక ఏకత నాపాదించి 
వాటి నర్థము - చేసికొనుట సహాజ స్వభావము. 
_పత్య క్షీకోత విషయముల వా స్తవిక సుఫపంగ తత్వము 
{coherence )oపె పై ఆధారపడిన పరస్పర సంబంద 
భావముల చింతన చేయుటయే జాన మంత టికి 
వ. ఇట్టి చింతన అనంతత్వమును నిరవధిక 
సూచి చించును. చింతన, భావనాళ కులు హద్దులను, 
విభిన్నతల ఎను, స్వయంపూర్ణము లగు 
He ఉపాధులను సరకుచేయక వాటి కతీత 
మైన నిరుపాధిక,. నిరవధిక వస్తువు అను 

(వత్యేకములగు సక నాధిక దృశ్యము 


క అ 
a; 


ముక 
'నట్టియో, లేదా 
లన్నిటి 
నిర్మించువరకు కాంతి నొందవు. తార్కిక ఆవశ్యకత 
(logical need) ఊహ భూతార్థముల నధిగ మించి 
పరమార్థ సత్యమును నిర్మించును, పతన, న 
(reason) విచారశ కికి గల అవసరములు, అపే 
కలు అనుభవమునందు పూ ర్రిగావు. అందుచే నవి 
అనుభవాతీతము, వ్యావహారికాతిరి క్ర కము ఆగు అతి 
భౌతిక వస్తుస్థికిని నిర్మించును. నిరుపాధికము, 
అనంతము. ఆనుభవమందు దతాంశము కాదు. కాని 
అది బుద్ధికి దతాంశముల 'సమన్యయముబేసి అర్థము 


చేసికొనుటకును, బుద్ధి ఆరాటము తీరి దానికి వి(కామ 


స్థానము కత ల ఆవశ్యకము. ఈ అరీక 
వస్తువు నుపపాదించుట మా(తమెనా బుద్ధి చేయగలిగి 
నది? దాని జ్ఞానముకూడ | ఈ |పశ్నకు 


కొందరు సాధ్యమని, కొందరు అసాధ్యమని ఉత్తర 
మిచ్చెదరు. “ఆతిభౌతిక సమస్యలు అనివారణీయముగ 


తల యెత్తును. కాని వానికి ఎన్నడును పరిష్కారము 
లుండవు”' అని. కొందరి మతము, “ఆటులకాదు. బుద్ధికి 


(పతే ర్ట 


'సమష్షి యనునట్లిదియో |ప్రత్యయమును 
న! లు 


వివిధ దార్శనిక చింతనలు - దర్శన శా ఖలు 


వస్తుస్థితికి, విదారమునకు సత్తకు అత్యంత సన్నిహి 
తత్వము (అభేదము, ఐక్యము కూడ అని కొందరు) 
కలదు. కాబట్టి బుద్ధి వికాసము (విచార (ప్రగతి) 
అబాధితము, సుసంగతము అయినంత వరకు వర 
మార్గ వస్తుస్థితి స్వరూవమునకును, ఒకవేళ దానికి. 
వ్యాపార మున్నచో దానికిని అనుకూలముగను, 
(పకాశముగను ఉండును అని కొందరి మతము, 
ఇట్టివారు పరమార్ధ సత్తను గూర్చిన జ్ఞానము సాధ్య 
మందురు. ఆది (పమాణజన్య వ్యావహారిక జ్ఞానము 
కంటె ఇంకను ఉత్కృష్టము ఆని ఎంచెదరు. ఈ 
రెంటికి వెరుద్ద్య ముండదని కొందరు, ఉన్నదని 
కొందరు తలచెదరు, ఉన్నదను వారు వ్యవహార 
జ్ఞానమును ధిక్కరించి దీనినే ఆ[శయింపవల నందురు. 
ఏఐన, వారి దృష్టిలో ఇం|దియ జన్య జ్ఞ జానమందు 
వ్యాఘాతములు, ర అపూర్ణత కలవు. శుద్ద 
బౌద్ధిక జ్ఞానములో ఆవి యుండవు. శకలక వస్తు 
స్థితిని, సత్తా స్వరూపమును వివేచన చేయు మీమాంస 
సత్తా శాస్త్ర (Ontology) మనబడును. “జజ్డిది 
లేనేలేదు. అవియొక (భమ. సత్తా ళాస్త్రములోని 
వాక్యము లన్నియు నిరర్ధక [పలావములు' ఆను 
దార్శనికులు కల రని ఇదివరశే చెప్పితిమి. “సత్రా 
శాస్త్రము బుద్ధిచేతను, తర్క ముచేతను నిర్మింప వీలు 
కాదు. ఏలన ఆ సత్తా స్వరూపము ననుమానము 
చేయుటకు | పతిజ్ఞా వాక్యములు లేవు కాన వ్యా ప్తియు, 
దానికి అనుభవమందు ఉదాహరణములు దొరకవు 
కాబట్టి వ్యాప్తి జ్ఞా జానమును induction) ఉండవు. 
కాని అది అలౌకిక [ప్రమాణములచే (ఊదా. వేదాది 
[గంథములు, పవకల బోధలు, యోగుల అను 
భూతులు) లభ్యము కావచ్చును” అనువారు కలరు. 
అప్పుడు అట్టి ప్రమాణములచే ఉపపాదితమగు సత్య. 
ములను [గహించుట, వివరించుట, ఉపబృంహణము 
చేయుట దార్శనిక కార్య మగును. దీనిని కూడ 
కొంద రొప్పుకొనరు. అట్టివారు వస స్తుస్థితి (_పజ్ఞ 
చేతనో, (శద్ధచేతనో (గ్రావ్యామనెదరు. (నన వీని 
ద్వారా విజ్ఞానమందు ఉపలభ్య మగు దానికి సదృశ 
మగు జ్ఞానము రాదు' అని వీరందరు. _శద్ధావిషయ 


వివిధ్ధ దార్శనిక చింతనలు -, దర్శన, క్లాఖ్వలు 


మెప్పుడును నిర్గిష్టము (precise), ఇద మిత్థముగా 
నిరూపణ యోగ్యము, మేయము (measurable, 
quantified) కాదు. కాబట్టియే అది సార్వ 
లౌకికము (1091761521) గా అందరిచే అంగీకరింప 
బడదు, గ్రద్ధావిషయముతో సంబద్దుల మగుట, అను 
భవాతీతమందలి ఆస్టజే జీవితమునకు గమ్యము, 
[పయోజనము ఏర్పడుట జరుగును, కాని దాని జ్ఞాన 
మసంభవ మని వీ రందరు. ఇట్టి వారికిని సత్తాళా 
ముండదు. 

వ్యవహారమందు వస్తువుగా ఎంచబడునది పరి 
ణామములను _ పొందియు, అవస్థాంతర ములను 
చెందియు “అదే వస్తువు ఇది అని గుర్తు పట్టుటకు 
వీలగుచున్నదనిన దాని నిజమగు స్వభావము ఈ 
మార్పుల కతీతమని, ఇన్ని మార్పులు జరుగుచున్నను 
అందులో మార్పు లేని దేదో కల దని తలచ వచ్చును. 
ఈ వస్తు సారము లేదా సత్యవస్తువు ద్రవ్య (sub- 
stance) మనియు, దానికి సంభవించుచుండు 
సంబంధములు, ఆది మనకు కన్సడు తెరగులు, దాని 
కార్య(ప్రవృత్తులు - దానితో పోల్చిచూచిన వచ్చుచు 
బోవుచు నుండునవే కాని అది వీనితో పోల్చిన చిర 


స్త్ర 


స్థాయి అనియు, వీటిని ఆ (దవ్యపు గుణ కర్మలన 


వచ్చుననియు తలపవచ్చును. కన్నడు వస్తువులు 
(ద్రవ్యములు కాకపోవచ్చును. వాటి కధిష్టానములుగ 
నుండునవి, మనకగుపడు గుణ కర్మల కా[శయములు 
(ద్రవ్యములు. [దవ్యములే సంఘటనలకు, అన్య 
వస్తువులకు సత్యమగు కారణములు. స్వయముగ 
దేనిని ఆ|శయింపక, ఇతరమున కాశయమై, 
పరిణామముల, అవస్థల మధ్య వాటికి ఆధార 
మయ్యు స్వయముగ మార్పు లేనిది (ద్రవ్యము. 
[దవ్యమునకు గుణము  లుండును; కార్యము 
(effects) లుండును; కర్మ, లేదా వ్యాపారము 
(action) ఉండును; (దవ్యమునకు ఆగంతుకము 
(accidental) లైన అనేక లక్షణము లుండును. 
ఇవి [దవ్యముతో అవినాభావముగ నుండవు. వచ్చుచు 


పోవుచు నుండును; అవి తటస్థములు; తనకు తానై 


న్వతం[త్రమగ నుండునది (ద్రవ్యము, మరొక దాని 


2.8 


యందు ఉండునడి ఆస్యతం (త్రము, ఆగంతుకము, 
లేదా గుణము. అవే (ద్రవ్యములు కారణములుగ వాటి 
మధ్య జరుగునది, వాటిపె ఆధారవడునది కర్మ. 
బుద్దికి గహణయోగ ముగా నుండుటకు సత్త 
ఉన్నదనో, లేదనో తలచబడనక్క_ర లేదు. భావా భావా 
త్మకమగు (ప్రశ్నను, అనగా దానికి అస్తిత్వ మున్నదా 
లేదా యను సమస్యను లేవదీయ కుండ సత్తను 
గురించి భావింప (conceive) వచ్చును. ఉదాహర 
ణమునకు (త్రికోణము, ఉపవిష్టుడు, ఈ నరుడు _ ఆను 
విషయములను అవి యున్నవా లేవా యను (ప్రశ్న 


వేయకుండ మనస్సుచే (గహింపవచ్చును. వాటిని 


గూర్చి చింతన చేయవచ్చును. ఏ ఆలోచనా విషయ 
ములో నైనను బుద్ధికి ఏది |పాథమిక దతాంశమో 
(primary datum), దేనిని గురించియెన భావ 
మేర్చడు నప్పుడు ఏది (ప్యపథమముగా, సాక్షాత్తుగా 


మనస్సున కుపస్థిత మగునో అది సారము /6566. 


nce) ఆనబడును. చతుర |సవృ త్రము (square 


circle) మొదలగు వ్యాఘాతములు గల మిథ్యా 
భావములు గాక ఏ భావ మైనను మనస్సున కేదో 
యొకటి గోచరింపజేయును. అదియే సారము లేదా 
స్వభావము (nature). ఏ విషయమును గురించి 
మొన విచారించుటకు [ప్రారంభించినంతనే సద్యముగ, 
సాక్షాత్తుగ బుద్ధికి స్ఫురించునది దాని సారము, 
సౌరముల కునికి ఉన్నదా లేదా యని అడుగకుండ 
వాటిని గురించి చింతింపవచ్చును, వాస్తవిక ఆస్తి 
తము (ఉనికి) మన భావవిషయములందు దాని 
కదిగా ముందుగా ఇమిడియుండదు. ఆలోచనకు 


విషయ మగు దెనికై నను మున ఇం|దియ సంవేదనల 


పె అపరోక్షముగానో, లేదా అనుమానము దారా 
రోక్ష్షముగానో ఆధారవడియే మనస్సు వాస్తవిక 
_స్తిత్వారోపణము చేయగలదు. ఇం[దియ సంవేదనల 
సహాయాపేక్ష లేకుండ మనస్సు విచార విషయముల 
వా స్తవికాస్తిత్వమును నిర్ణయింపలేదు. కొన్ని విచార 
విషయముల కస్తిత్య ముండదు. వాటి క సీత్యము 
తార్కికముగా శక్యము (లేదా సాధ్యము) (possi. 


[ 


E ౬ 


ble) 'ఆయినను వాసవముగా నుండదు. బుద్దిచే 
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గ్రాహ్య మగుటకు ఒక వస్తువు ఆవశ్యకము గాను, 
(పధానముగాను ఏది అయి ఉండవలెనో అది దాని 
స్వభావము. ఒక (పత్యేక విషయము మనస్సునకు 
[వధానముగ ఏమిగా గోచరించునో అది దాని 


సారము. స్వధావా స్తిత్వముల సంబంధము, వాటి 
స్వరూప విచారణ సత్తాళాస్త్రమున [పాముఖ్యము 
వహించును, 


(వత్యశానుభవము వలన వస్తువులు మారు 
చున్నవని, కదలుచున్న వని తెలియును (ఉదా. లేడి 
ఉరుకును; అన్నము మాంసముగా మారును), 
మార్పుల మధ్య చలనమున కాధారముగా ఏదో ఒకటి 
కలదనియు, సత్త వరిణామ వికారములకు ముందు 
నుండి ఉండున దనియు, వాణికి మూల భూతమనియు 
కొంద రనెదరు. కొందరు 'వరిణామమే మూల 
భూతము, సత్త కంచె ముందు నుండి ఉండునది" 
అనెవరు. ఈ రండవ రకము వారు మారునది 
లేకుండగ నే మార్పు కల దనియు, మార్పునకు 
ముందు ఒక విశిష్ట వస్తు వనువది ఉండ దనియు 
ఆనెదరు. మొదటి తరగతి కి చెందినవారు వరిణామ 
మును విశ్లేషణ చేసినచో నత్తను రెండు విధములుగ 
వర్గికరింపవచ్చు నందురు: ఏది యెయున్నదో 
అదియు, ఏది అగుటకు వీలున్నదో అదియు. ఇందు 
మొదటిదానిలో రెండవ దానిగా అగుట కావశ్యక 
మగు సాధనము, లేదా ఉవకరణము (means 
కలదు ఉదాహరణమునకు_'ఈ లేడి ఇక్కడ ఉన్నది, 
మరెక్కడను లేదు.” కాని ఇది అక్కడ (వేరొక 
నిర్దిష్ట స్థానములో) ఉండగలదు. దాని కవసరమగు 
సాధనము కలిగియున్నది. అటే అన్నము అన్నమే, 
కొని ఆది అన్నముగా నుండుట మాని 
తులలో (తినబడి జీర్ణమైనప్పుడు)  మాంసముగా 
మార్పు నొందగల క్ర కలిగియున్నది. గాబట్టి 
సత్తకు (ఉన్నట్టి వస్తువునకు), అసత్తకు (కానట్టి, 


వా “a5 
క్‌ న్న్న పరిస్థి 


లేనట్టి వస్తువునకు) మధ్య సత్రాశ కి యొకటి కలదు. 


వస్తువులు ఏవై యున్న వో, ఎట్టు ఉన్నవో అవీ ఉండి 
పోవలె నని నియమము లేదు. అవి మరొకటిగా నగు 
“టకు, మరొక విధముగా నుండుటకు శక్తి గలిగి 


రూపముగ నున్న) 


ఉత టో దార్శనిక చింతనలు . దర్శన శాఖలు 


ఉన్నవి, ఉదావారణమునకు ఒక ని దించుచున్న 
మనుష్యుడు చూడడు, మాటలాడడు, నడవడు. కాని ' 
అప్పుడు కూడ అతనిలో ఈ శక్తులు కలవు. వేరే 
కొన్ని శ కులు (ఉదా. పక్షివలె ఎగురగల శక్తి) లేవు. 
ఈ శక్తి సత కాదు. ఇంకను వాస్తవికతను పొంద 
లేదు. కాని అస త్తయు కాదు. అనగా అలీకము కాదు. 
ఏది కాగలదో అట్టి శక్తిని అవ్య క్షశ క్రి, లేదా (బీజ 
అంతర్నిహితశ క క్ర (poten- 
tiality) అనవచ్చును. సత్త ఎప్పుడును అనిళ్చి 
తము, అవ్యక్తము, అసిద్ధము, ఆసంపూర్ణ ము, అప్పు 
డది అవ్యక్త ళ శక్తి రూపముగ నుండును “ దినికి విరు 
ద్ధముగా సత్త దాని సంపూర్ణారములో |గహింవబడి 
నప్పుడు, అది నిక్చితము, అభివ్య క్షము, సిద్దము 
అయినప్పుడు అది నిష్పన్నము, లేదా వా స్తవికము, 
(actual) ఆగును, సిద్దమగు వాస్తవిక సత్తనుండి 
పరిణామము సంభవించదు. అసత్తనుండియు సంభ 
వింపదు. అవ్యక్త ళక్రియగు స తనుండియే పరిణామ 
ములు సంభవించును. అవ్యక్త అంతర్నిహిత సత్తా 
శ క్రి అభివ్యక్త, సిద్ధ వాస్తవిక సత్తగ రూపొందు 
వరివ ర్రనమే పరిణామము. “నీవి ఉన్నది (సిద్ధ వాస్త 
విక సత్త)ః దాని స్వరూప. మేమి? ఆది వదిగా 
కాగలదు (అనగా దానిలో వయే శ కులు కలవు)? 
ఉన్నది ఎటువంటి అవ్య క్ర సత్రా శ క్రినుండి ఏర్పడి 
నది? ఆను మీమాంసకూడా సత్తాశాస్త్రమున జరుగును. 

సత్తను అస్తిత్వ - దృక్పథముతో జూవినచో 
దవ్యభావోత్స తి, బౌద్ధిక దృకృథముతో జూచినచో 


సారభావోత్ప త్రి, కర్మదృష్షితో చూచినచో వ్యక్తా 
వ్యక్త (లేదా శక్య, సిద్ద) సత్తా భావముల ఉత్పత్తి 


జరుగును. ఏవి సత్యముగా, స్వతం[తముగా నుండు 
నదీ? (ద్రవ్యము. వది మనకు తట్టునటువంటి మూల 
భావము? సారము, లేదా స్వభావము. వస్తువుల 
మార్పునకు వివరణ మేమి? సతాళ క్రి. ఈ మూడు 
విధముల మీమాంసయు సకతాశాస్త్రమే. 

[ద్రవ్యము నిర్వచనమును బట్టి ఒకటి కావ 


'లసి యున్నది. ఏలన పూర్తిగ స్వతం[తములు, 


స్వయంపూర్ణ ములు ఆగు రెండు వస్తువు లుండుట 


వివిధ దార్శనిక చింతనలు ౬: దర్శన కాఖలు 


అసంభవము. కనపడు నానాత్వము ఆభాస మా[తమే. 
దృశ్య బాహుళ్య మున్నను అది ఒకే ఒక (దవ్యపు 
పరిణామములు, లేదా వికారములు, లేదా వికాసములు, 
లేదా దానినుండి వచ్చిన ఉద్గారములు (సూర్యుని 
నుండి కిరణములు, సము[దము నుండి తరంగములు 
వలె), లేదా డాని |ప్రతిబింబములు, లేదా దాని వివర 
ములు. ఇట్టి వాదము ఏకత్యవాదము. ఆ కేవల 
[చవ్యము భౌతికము!గా భావింపబడినచో భౌతికవాద 
మును, చేతనముగా ఊహింవబడినచో ఆధ్యాత్మిక వాద 
మును బయల్లేరును. రెండును కాదను అనుభయవాదము 
(neutralism) కూడ సంభవము, వెయ క్రికముగా 
గూడ నది ఉపపాదింపబడవచ్చును. ఏకత్వ వాదముల 
(ప్రకారము దృశ్యము పరమపదార్ధ మగు | దవ్యము 
కన్న తక్కువ యథార్గత్వము కలిగియుండును. లేదా 
కొన్ని రకముల ఏకత్యవాదములలో అది భమగానో, 
మిథ్యగానో ఎంచబడును. “దృశ్యము పరమ దవ్యపు 
వికారము అను వాదములో రెండును సమాన సత్తా 
కములే. “అనేక (దవ్యములు కలవు. లేకున్న 
ఈ దృశ్యమాన నానాత్వమునకు, తర్కమునకు 
సంగతి కుదురదు అను వాదము బహుత్వ (లేదా 
నానాత్వ) వాదము. ఈ వాదములో [దవ్యములు 
అన్నియు ఒకే తరగతి చెందవు. కొన్ని బహుత్వ 
వాదములలో సంపూర్ణము, స్వతం[తము నగు తత్త్వ 
మొకటియే యుండును. తక్కినవి దానిపై ఆధార 
వడిన (పకారములో, కార్యములో కావచ్చును. 
చాల ఈశ్వర వాదములు ఈ కోవకు చెందును. కొన్ని 
బహుత్వవాదముల |పకారము (దవ్యములలో గుణ 
భేదము మా(తమే ఉండును. కొన్నిటిలో పరిమాణ 
భేదము మా(త్రమే ఉండును. “పరమ [దవ్యములు 
రెండే రెండు. ఆంతయు వాటి వికారమో, వికాసమో 
అను వాదము ద్విత్వవాదము (dualism). సాధా 
రణముగ ఇట్టి వాదముల [పకారము అందొకటి 


_ 1. భౌతికము_ అచిక్‌ తత్వము. 


బిగ. 


ఆధ్యాత్మిక తత్త్వము; మరొకటి భౌతిక తత్త్వము, 
ఇవన్నియు వివిధ అతిభౌతికశేవాదములు. 
సత్తాకాస్త్రచర్చ మానవుని విషయముగ స్వీక 
రించినప్పుడు (కింది విధములై న (ప్రశ్నలు కలుగును. 
అసలు మానవుడెవరు? కనపడు వ్య క్రియేనా? ఆందంత 
రతమగు నొక [దవ్యమా? అయినచో దాని స్వభావ 
మేమి? దానికిని, దృశ్యమాన శరీరమునకును గల 
సంబంధము. పరస్పర వ్యాపారము ఎట్టిది? 
చై తన్యము. ఆలోచన _ ఎట్టు పుట్టును? దాని స్వభావ 
మేమి? వివిధ మానసిక వ్యాపార, (ప్రత్యక్ష అను 
భవములలో జరుగున దేమి? ఎట్టు జరుగును? వాటి 
సూత్రము లేవి? మరణానంతరము మిగులున దేమైన 
కలదా? లేదా? (అంటే శవము గాక) అది ఎట్టిది? 
దాని గతి ఏమి? వీటిలో కొన్ని |[పశ్నలకు ఊహో 
చోదితములై న ఆతిభౌతిక సమాధానములు మా[తమే 
సాధ్యము. కాని వీటిలో కొన్ని (ప్రశ్నలకు. నరుని 
(పవరన (behaviour), మానసిక వ్యాపార జీవిత 
ములను గూర్చిన వాటికి.స్వీయ మనోవృత్తుల విశ్లేషణ 
(introspection) వలన, ఇతరులయు, తనయు 
ఆచర ణఐను గమనించి వాటినిగూర్చినవిచార మువలన, 


వివిధ పరిస్థితులలో-వీలై న [పయోగళాలలలో-వ్యక్తుల 


నుంచి వైజ్ఞానికముగా అనుశీలనము చేయుటవలన 
వ్వెజ్ఞానిక సమాధానములను బడయవచ్చును. అప్పుడది 
మన_స్ర త్యశాస్త్ర మగును. మనః స్వభావ వ్యాపార 
ములను, మానవాచ రణను పా యోగికముగా 
(experimentally), సాంఖ్యికకా స్త్ర దృష్షితో 
(statistically) అనుశీలనము చేయు పద్ధతులు 
ఇటీవలనే వృద్ధి చెందినవి. అవృటివరకు దర్శనాంగ 
ముగా ఉండిన మన స్త త్వ్వళాస్త్రము తదుపరి [పత్యేక 
విజ్ఞానళాఖగా 'పెంపొందినది. 

నిశ్చయతా వాదము. యదృచ్చా వాదము : 


 ప్రపంచమందు ఒక నియమము కలదు; ఏక రూవత 


కలదు. ఒక పరిస్థితిలో నొక విధముగ జరిగినచో 
అట్టి పరిస్థితులు మరల సమకూడినప్పు డెల్ల అవే 
లు థి నం 0 


1. _ అతిభౌతిక శబ్దములో భౌతిక మనగా వ్యవహార 


విజ్ఞానము లందు అనుభూతమగునట్టి, పరిశీలన చేయ 
బడునట్టి వస్తుజాతము. : 
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జరుగును. కొన్ని వస్తువులకు, సంఘటనలకు పూర్వ 
మున మరికొన్ని నియతముగ నుండును. లేకున్న అవి 
సంభవింపవు. ఒక వస్తువు ఉన్నప్పుడు మరొకటి 
దానికి తప్పక సహచరముగ నుండుట, ఒక వస్తువు 
కొన్ని పరిస్థితులలో మరొకటిగా నగుట, లేదా 
మరొక దానిని ఉనికిలో నికి తెచ్చుట జరుగుచున్నది. 
ఒక్కౌాక్కసారి ఒక వస్తువు వేరొకటిగా కన్పడి కార్య 
సాధన చేయుచున్నది. రెండు, లేదా ఆంతకు మించిన 
సంఖ్య గల వస్తువుల మధ్య గల ఈ సంబంధము 
పూర్వాపర భావము పెన, నియతత్వము పైన ఆధార 
పడియున్నట్లు తోచును. ఈ సంబంధమును కార్య 
కారణ సంబంధ మందురు. ఇది అనేక విధములు. 
“దేని నుండి? ఎట్టు?" అను (పశ్నలకు కార్యకారణ 
జ్ఞానము కొంతవరకు సమాధాన మీయగలదు. ఈ 
సంబంధము నిజముగా వస్తువుల మధ్యనున్న వాస్తవిక 
సంబంధమా? లేదా మనస్సు వస్తువుల నర్థము వేసీ 
కొను అనివార్యమగు పద్దతియా? లేదా. ఒక సహజ 
విశ్వాసమా? దినిని . నిరూపింపగలమా? లేదా, ఇది 
లేనిది వ్యవహారము సాగదు కాబట్టి ఇది యొక 
య అయితే వ్యవహారము 'అర్థవంతము, 

సఫలము అగుచున్నది కాబట్టి ఇది నిజమని (ధువపడుట 
వ (పపంచమందన్ని వస్తువులును సకారణములే.* 
“కొన్ని కావు. “ఏవియు కావు” అని ఇట్లు పలు వాద 
ములు కలవు. ఇందు మొదటిది నిశ్చయతా వాదము 
(determinism). రెండ వది స్వేచ్చకు కొన్ని 
విషయములలో అవకాశ మిచ్చును. చివరిది యదృచ్చా 
వాదము. చివరిది నిజమైనచో ఎట్టి జ్ఞానమును 
సాధ్యము కాదు. మొదటిది నిజమైనచో ఎక్కడను 
కూడ స్వచ్భృందత, స్వేచ్చ ఉండవు. మానవ ఆచరణ, 
విచారము కూడ. పరిస్థితులచే, పూ ర్వ వర్తులగు వస్తు 
వులచే, లేదా జపం. పూర్తిగా నియతము 
లగును. “వస్తు సమష్షిని తీసికొని, Nn విశ్వ 
_మునకు - కారణము. ఉన్నదా యని (ప్రశ్నించుట 
_ఆయుక్త కము. విశ్వమందలి పత్యేక వస్తువులకు 
కారణములుండును గాని, యావద్విశ్వమునకు కారణ 


మెట్టుండును: ఏలన, విశ్వమునకు - ఆవల. -వీమియ 


కూడ కలదా? 


వివిధ: దార్శ నిక. చింతనలు: =. దర్శన శాఖలు 


లేదు కదా! అని కొందరందురు. ఒకవేళ విశ్వ 
కారణము ఒకటి యున్నచో దానికి కొరణముండదా? 
యని వారి వాదన, “విశ్వస్థ వస్తువు లన్నియు ఆపూర్ణ 
ములు, ఆగంతుకములు, అస్యతం|త (దవ్యములు. 
కాబట్టి వీటి సమష్టి యగు విశ్వమును అట్టిదె. కాబట్టి 


దానికి ఈ దోషములు లేని పరిపూర్ణ మగున దేదో 


ఒకటి అధిష్టాన రూప మగు కారణము కావలెను. 
విశ్వమున కట్టి కారణము కలదని తలచుట, దానిని. 
(పతిపాదించుట ఆయు కము: కాదు. అట్టిది _ అనగా 


పూర్ణము, సర్వ స్వతంతము, పరమము అగునది 


ఒకటేయే కావలెను. అది ఆగంతుకము, యాదృచ్చి 


కము య కాదు, కావున దానికి కం 
ముండదు.” ఇది కొందరి మతము, = 


మానవుడేది చెయబూనినను సోద్దశ్యముగ 
(ప్రయోజన మర్దించి చేయును. "లేనిది ఒకటి జరుగ 
వలెను. కావలెను; లేదా ఉన్నది యొకటి వేరు విధ 
ముగ నుండవలెను” అను ఉద్దేశ్యముతో మనుష్యుని 
వ్యాపార ము _(పవృత్త త్రము, అరా “ఉన్నది యొకటి. 
లేకుండ పోవలెను; en వేరు విధముగా కావలెను 
అనునవి కూడ ఆతని ఉద్దేశ్యములు. ఇట్లు మానవ 
వ్యాపార మంతయు ఒక లక్ష్యుమును సాధించుట కై , 
ఒక గమ్యమును చేరుటకై జరుగును, కాబట్టి పయో 
జనము (purpose) వ్యాపారమును పురికొల్పును. 
దానిని నియమితము చేయును. (ప్రయోజన సిద్ధి 
వాస్తవ మగుటకే ఆచరణ వ్యవహారము జరుగును, 
(ప్రయోజన రహితములగు వ్యాపారములకు, (పక్రియ 
లకు అర్థము ఉండదు. 'ఆయితే, మానవుల సందర్భ 
ములో చూడబడిన ఈ (పయోజనత్యము విశ్వమునకు 
విశ్వ[ప కియకు _ _(పపంచమందలి 
సాంఘిక, రాజకీయ, (పాకృతిక సంఘటనల కన్నిటికి 
ఓక ఉద్దేశము, (పయోజనము కలదా, లేదా? 
విశ్వము సార్గకమా? నిరర్ణకమగు నో నిర్మాణమా? 
ఈ: (పశ్నలు ఆయు క్తములు. ఏలన [ప్రయోజన 
మనునది ఒక మానవ భావము. ఇది మానవ చేష్టలకు, 


వ్యాపారమున నకే వ ర్రించును. జంతువులకు, ఆజేతన 
_ వసుజాతమునకు. (వయోజన _ ముండదు... ' కాబిట్టి 


వి విధ దార్శనిక చింతనలు _ దర్శన శాఖలు 


యావద్విశ్వమునకు ఒక [పయోజన ముండదు అని 
కొందరి వాదము. వీరి మతములో ఒకటి కంటె 
నెక్కువ సంఖ్యగ ల లక్ష్యములను, 
భావనచేసి అందొకటి ఏరుకొని దానినెట్లు సాధించుట 
యని యోచనచేసి పవర్షిల్లినప్పుడే “(ప్రయోజన మను 
నది ఉండును. యాం(తికముగా, ఆనివార్యముగా 
జరుగు సహజ నై సర్గిక (వ[కియలలో [పయోజన 
మెట్టుండును? కాబట్టి విశ్వమునకు [పయోజనము లేదు. 
వేర్వేరు [పత్యేక మానవ కార్యములకే ప్రయోజన 
ముండుటయును, లేకుండుటయును, యావజ్జీవ తమును 


కీసికొన్నను దానికి (పయోజనము లేదు. ఆందుకే. 


“మానవుడు ఎందుకు పుట్టినాడు?' అను [పళ్న 
న. ఎందుకు పుట్టినది? హిమాలయమున 
మంచు ఎందుకున్నది?' ఆను (పశ్నలకంటె ఎక్కువ 
సార్థకము కాదు. ఇది వీరి వాదము. దీనికి విరుద్ధ 
ముగా విశ్వమును (వయోజన భావము ద్వారా తప్ప 
అర్థము చేసికొనలేమని, (వయోజన రహిత విశ్వము 
ఓక అవ్య వస్థిత పదార్థ సమూహమో, ఒక పెద్ద 
యం[తము వంటిదో అగునని, అట్లు తలంచుటకు 
కొన్ని అనుభవాంశములు ఒప్పవని, [పయోజన 
భావము నవలందించుటవలన విశ్వమును గూర్చిన 
మన చింతనకు ఏకత అబ్బునని, కాన ఆది కార్య 
కారణ భావమువలె నుపాదేయ మని కొందరనెదరు. 
అయితే వారు కూడ కార్యకారణ భావము నుపయో 
గించుట వలన వచ్చు జ్ఞానము వంటివి (ప్రయోజన 
భావోవయోగము వలన రాదందురు. విశ్వము 
సార్థకము, స|వయోజనము; మానవ జీవితము కూడ 
సఫలము, సలక్ష్యము అను (శద్ధ దీనివలన ఉత్పన్న 
మగును. కొంద రిదియు జ్ఞానమేనని వాదింతురు. 
(వపంచ మంతయు కార్యకారణ నియమ వ్యాప్తము. 
యాం|త్రికముగా [పతిది జరుగుచున్న దనినచో మానవ 
స్వేచ్చకు కూడ తావుండదు. అట్టుగాక సోద్ధెళ్యకత, 
[పయోజక త్వము విశ్వల ముం. ఒప్పుకొని ఆధ్యా 
తిక తత్త్వముల కిది సాధ్య మన్నచో ఆధ్యాత్మిక 


త త్త్యముగా భావింపబడిన మానవుడును స్వతంత్రుడు 
అనవచ్చును. పురుషార్థమునకు అప్పుడు సార్థకత 


గమ్యములను 


_ (భాంతి యని తేలును. 
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వచ్చును. లేకున్న తానెట్లు పుట్టి, మని, గిట్టినను 
విశ్వమున కొకటే యను భావము మానవునకు కలిగి, 
మానవుని నీచత్వ, హేయత్వములు పర్యవసితము 
లగును. విశ్వమున కొక (పయోజనము, లక్ష్యము, 
ఉన్న దను విశ్వాసము, లేదా జ్ఞానము విశ్యాతీత 
మగున దేదో కల దను వాదములో పర్యవసింప 
వచ్చును. ఏలన _ అదియే కదా విశ్వమునకు లక్ష్య 
నిరశ్యము చేయునదియు, లక్ష్యము వెపునకు 
నడిపించునదియు. అట్టిది ఆధ్యాత్మిక, లేదా చిత్‌ 
తత్వమే కావలెను. ఇట్టుగాక విశ్వము స్వయముగనే 
కిక లక్ష్యము వెపు పునకు సనాతనముగా పురోగ మనము 
చేయచున్న చో" సావయవ జీవద్ద9వ్య ము (orga- 
nism), విశ్వేతిహాసము స్మపయోజన మగు (పగతి 
యని తలచి విళ్వాతీతమును పరిహరింపవచ్చును. 
ఇదేదియు గాక, “విశ్వము ఒక పెద్ద యం|[తము 
వంటిది. ఆది అనివార్యముగ , అచేతనీముగ, నిరుద్దే 
శ్యముగ (పవరి ర్తిలు చున్నది ఆని తలచవచ్చును. 
“క్ర; (పక్రియ ఆద్యంతహన్యము. దీనికొక గమ్యము 
లేడు, విిశామము లేదు, విశ్వమున కర్గములేదు.” 


థి 
ఇదియు నొక విధ మగు వాదమే. (పత్యఇానుమాన 


ములు ఇందు దేనిని [భువపరచవు. 
జ్ఞాన మీమాంస ; మానవుడు వస్తుస్థితిని 
చూచుచు న్నాడు, [గ హించుచున్నాడు, తెలిసికొను 
చున్నాడు. దీని ఫలితముగా. జ్ఞానము కలుగుచున్నది. 
దినిని ఆధారము చేసికొని “తడు కార్యాచరణకు 
దిగును. రాబోవు వస్తుస్థితిని, జరిగిన దానిని, చూడని 
దానిని నిశ్చయించును.. కొన్ని సారుల తరువాత 
వచ్చు స్వీయానుభవములు, పరుల అనుభవములు 
ఈ నిశ్చయములు సరియైనవి కావని తేల్చును. 
కొంత జ్ఞానము మన అనుభవము పె గాని, దాని 
నాధారము చేసికొనిన విచారముచే గాని కాక 
ఇతరులు _ నమ్మ దగినవారు _ చెప్పిన దానిని బట్టి 
కలుగును. ఒక్కొక్కసారి జ్ఞానమని న 
త ఓక. (పత్యక్షము 


మరొక [పత్యక్షమును బాధించును. ఒక్‌ క్కొాక్కసారి 


(ప్రత్యక్షము అనుమానముచే బాధి_పబడును. ఉదావా 
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రణమునకు పాము అనుకొనినది తర్వాత (త్రాడని 
రుజువగును. కొండ ప మేయుచున్న ఆవులు కొండ 
(కిందివానికి చాల చిన్నవిగా కన్చడును. కాని వాటి 
యా పరిమాణము వాస్తవము కాదుకదా! కొన్ని అను 
మానములు ఇదివరకు తెలియని భూతార్గ ములు 
తెలియవచ్చుటచే ఆసిద్ధము లగుమ. జ్ఞానము ఏది? 
అజ్ఞాన మేడి? వీటిని నిర్ణయించుట ఎట్టు? జ్ఞాన సాధన 
ములు లేదా మార్గములు (ప్రమాణములు) ఎన్ని? 
వాటి స్వభావమేమి? వీటిలో ఏది పరమము? జ్ఞానము 
ఎందుండి ఉద్భవించును? జ్ఞాతృ. జ్ఞయముల (విషయి 
విషయముల) సంబంధ మెట్టిది? ఈ రెండును 
ఆసంటద్ల స్వతం[త వదార్గములా? లేదా ఇందొక 
దానిపై “రండవది ఆధారపడి "యన్నదా?ః ఈ రెండును 
భిన్న ములు, విరుద్ధ లక్షణములు గల వెనచో వాటి 
మధ్య వ్యాపారము సాగి ఒకదాని నె పై మరొకటి (పభా 
వము నెట్లు చూపుచున్నది? రెంటిలో నొకటియే 
స్వతం[త త త్తమైనచో విరుద్ధ ధర్మములు గల 
రెండు వస్తువులుగా ఎందుకు తోచుచున్న వి? ఈ విష 
యములను గూర్చిన విచారము జ్ఞానమీమాంస (epi- 
stemology). లేదా బౌద్ధిక విషయములను 
గూర్చిన విచారణ (noetics), లెదా వమాణ 
మీమాంస అనవచ్చును. 
విషయి నిష్ట వాదము - విషయ నిష్ట 
వాదము ః “ఎరుగబడున దంతయు ఎరుగుదాని 
సృష్టియే. ఎరుగునదే సద్వస్తువు. జయము జ్ఞాత పై 
ఆధారపడి యున్నది. దానిచే నిర్మి తము. హా 
వాదము విషయినిష్ట వాదము (subjectivism). 
దిని [ప్రకారము మనో నిరపేక్ష మగు వ వస్తుస్థితి లేదు, 
దృశ్యము, జయము అంతయు మన నఃకల్పన; మన 
సృష్టి. దీనికి విరుద్దముగా “జయము యథార్థము. 


అది జ్ఞాతృనిర పే పిశ్నేము, జ్ఞానము దాని పెననే ఆధారపడి 


యున్నది.” అని కొందర మతము. “మన నస్సు వను 
స్టీతిని (గహించును. తెలిసికొనును, కాని దానిని 


సృజింపదు; నిర్మింపదు' అని వీరి అభి[పాయము. 
దినిని విషయనిష్ట వాద (objectivism) మన 
వచ్చును. మొదటి మతము (ప్రకారము [పవంచము 


మన నఃపరికల్పెతము. 


దివిద. దార్శనిక చింతనలు - దర్శన కొఖలు 


ఇందు విభేదములు కలవు. 
వెయ కక మనః కల్పితమనుట; మనస్సులోని సార్వ 
క్రిర్ర (universal), ఆవశ్యక (necessary), 
నిర్మాణాత్మక (constructive) సూతముల నను 
రించి కల్పింప బడిన దగుటచే ఆది వయ. క్తికము 
గాక వాస్తవమనుట, [ప్రపంచము ఒక నిత్య మనస్సు 
యొక్క విషయమనుట. రెండవ మతము (పకారము. 
జ్ఞాతలు వేరు, జయము దెరుః జ్ఞాత లేకున్నను వస్తు 
సీత యథాతథము గ నుండును. అది జ్ఞాతకు పూర్వ 
వర్తి, మనస్సునకు విషయములను, వస్తువులను 
తెరిసికొనగల సామర్థ్యము కలదు. జ్ఞాన మనగా 
వస్తువుల నవి యున్న ye (గ్రహించుట, తెలిసి 
కొనుట. మనస్సుకు బాహ్యముగా వస్తుస్థితి కలదు. 
రెండును స్యతం(త్రములు, ఇట్టి వాదమును వాస్తవి 
కతా వాదము, యథారతా వాదము (realism) ఆన 
వచ్చును. దీవికి విపరీతముగా “వస్తువులు పరమ 
సత్యములు కావు, ఆవి భావములచే ఉపక ల్పితములు, 
భావమే సత, పరమార్గము. వసు స్తుస్థితి భావాత్మ కము" 
అను వాదమును భావవాదము లేదా (పత్యయవాదము 
(idealism) అనవచ్చును. 
అనుభవ వాదము : అనుభవము ద్వారానే 
వస్తుస్టితి తెలియును, అనుభవము పై ఆధారపడ ని 
బుద్ధి “వ్యాపారము వలన జ్ఞానము కలుగదు. జ్ణాన 
మంతయు అనుభవము తర్వాతనే కలుగును. అను 
భవ నిరపేక్ష మగు భావములు వస్తుస్థితిని తెలుపునవా 
కావా యని (పళశ్న వచ్చినప్పుడు అనుభ వమునకు. 
సి హోవునవియే యథార్థ ము లని తేలును ఇట్టి వాద 
మును అనుభవ వాద (empiricism) మందురు. 
“బుద్ధి వ్యాపారము వలన షన్‌ జ్ఞానము కలుగును. ఏది 
సుసంగ తమగు భావమో, ఏది స్వతస్సిద్ధ సత్యముగ 


_ తోచునో అదియే సత్యము; పస్తుస్థితిని [గహించునది. 


ఇం[ద్రియానుభవము దోష భూయిష్టము, నిశ్చయ 
రహితము. విచార పర్యవసానము నిస్సందిగ్గ ము, 
సత్తావ్యోతకము. కాబట్టి నిజమగు జ్ఞానము బుద్ధిద్వారా 
వచ్చును” ఆను వాదము బుద్ధివాద ము (rationa- 
lism). ఈ రెంటిని కొందరు సమన్వయము చేసి. 


వివిధ దార్శనిక చింతనలు - దర్శన శాఖలు 


ఇం్యదియానుభవముచే దత్తాంశములను బుద్ధి వ్యవస్టీ 
కరించి [కమబద్రముగా చేసినప్పుడు వచ్చునది జ్ఞాన 
థి ఖో 
మని అందురు. ఈ వ్యవస్టీకర ణము అనుభవముచే 
సియబడని సూ[తములచే జరుగు నని వారందురు. 
ఆటి సూ|తములు బుదికి సహజము లని వారి 
టు (9 
విశ్వాసము. 
'జ్ఞానపు పు [1పామాణ్యము స్వతస్సిద్ధము. అబాధి 
తము, సుసంగతము ఆగునది జ్ఞానము” అనువారు 
స్వతః [పామాణ్యవాదము (దీనిని coherence 
theory అనవచ్చును) నుపపొదింతురు. జాన 
[పామాణ్యము. తదుపరి వచ్చు అనుభవము వలననో, 
యుక్తుల వతనతో నిర్ణయము కావలె ననుట వరతః 
(పామాణ్యవాదము. నీది వస్తుస్థికికి వరించి దానితో 
సంవదించునో ఆది జ్ఞానము ఈ అని దీని "అధి పాయము. 


వస్తుస్థితి ననుకరించుట, అనువ ర్తించుట (corres- 


pond) జ్ఞ జాన మను దీనిని అనుకరణ వాద మనియు 
అనవచ్చును. వస్తుస్థిని యథార్థ ముగా తెలిసికొనుటకు 
ఒకటే మార్గమున్న ది. ఆది వమన మన భావములను, 
విశ్వా సములను అనుసరించి మనము కార్భాచర ణము 
నకు కడంగగా మన మాశించిన ఫలితములు కలిగి 
నచో మన భావములు, విశ్వాసములు జ్ఞానము అని 
తేలును కానిచో అవి జ్ఞానము కావని తేలును. భావ 
ములపై ఆధారపడిన వ్యవహారము సఫలమై మెనచో అవి 
జ్ఞానము, మన మాశించిన ఫలముల నీయలేని వ్యవ 
హారమునకు ఆధార మగునది జ్ఞానము కాదు కదా! 
' దీనిని వ్యావహారిక సత్యతా వాద (pragmatism) 
మందురు. ఆర్థ[క్రియాకారి యగునది మాత్రమె జ్ఞాన 
మగు నని వీరి తలపు. 

తర్క-కొగస్ర్రము (Logic) : అనుభవముషపె 
అధారపడి చూడబడని భూతార్థముల ఉనికిని, లేదా 
భూతార్థ ములను గూర్చి ఆనుభవముచే గాని పూర్వ 
విచారముచే గాని తెలిసికొనిన అంశములపె ఆధార 
పడి ఇతరాంక ములను కని పెట్టగల విచారము ఆను 
మానము. ఇది ద్వివిధము. సామాన్యము నుండి ఒక 


విశేషమును బయటికిలాగుట నిగమనము. విశేషముల 


'వర్యాలోకనము చేసి వాటినుండి సామాన్యము నొక 
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దానిని పెకి లాగుట వ్యా పే గహణము, ఈ రెండు 
విధములగు విచారములలోను జరుగు [పక్రియ ఏ 
సూ[తములచే నియం[తితమో అనుసంధానము 
చేయట, అసలు ఆలోచనా సూత్రములు సతో 
తెలిసికొనుట, ఉక్తులను వాక్యములను గురించిన 
విచారణ, వాటిని రుజువుచేయుట యన నేమో 
అరయుట, వివిధ విజ్ఞానశాఖలందలి, ఇతిహాసమందలి 
పద్దతులు, దర్శనమందలి పద్ధతులు వీరో కని పెట్టి 
వాటి వర్గీకరణ వివరణముల హైట, అనగా జ్ఞాన 
పద్ధతులను గురించిన మీమాంన, కబ్జా ర్ధములను అర్థ 
విశేదములను గురించి యాలోచించుట, వాక్యము 
లను విశ్లేషణ చేసి అవి ఎంతవరకు భూతార్థ ముల 
ననువ రించునో గమనించుట, వానిని గూర్చి విచా 
రించుట, సత్యమును పొందవలె ననిన ఊహలను, 
వాదములను, తర్కములను ఎట్లు నడిపింపవలెనో 
నిశ్చయించుట, వాని తెరగులను" నిశ్శేషముగ కను 
గొనుట, వీటియందు ఎన్ని విధములుగ ఎట్టి దోష 
ములు కలుగుటకు పీలున్నదో నిర్ణయించుట-ఈ కృషి 
యంతయు తర్కకా స్ర్రము, 

మూల్య మీమాంన (దీ ౫101087 ) : వ్యవ 
హార మంతయు దేని కొరకో ఒక దాని కొరకు 
| పవృత్తము. ఏది మనకు దొరకవల నని, అబ్బ వలె 
నని కోరెదమో అది అర్థము. పురుషుడు దేనికొర కె 
పాటుపడునో, ఏఏ అతనికి లక్ష్యములో, ఏవి యాతడు 
పొందగోరునో అవి పురుషార్థములు. వీటిలో కొన్ని 
భౌతికములు. అనగా [1పపంచమందు అనుభవ విష 
యములు; అస్తిత్వము కలవి; ఇద మిజ్ధములు. ఉదా 
హరణమునకు-నరుని జీవితము నిలబెట్టుశవి,ఇం|దియ 
సంతోషము నిచ్చునని అగు ఆహారము, ఆవాసము, 
భార్యా పృతాదులు, ధన పరికర వస్తు వాహనములు. 
ఇవిగాక మరికొన్ని అఆభెతికములు: సౌందర్యము, 
సత్యము, శీవము (మంచిదో నది - the gం0d) 
మొదలె నవి. పీట్రిని గూర్చిన భావములు ఎటుల, 


ఎందుకు కలిగినవి ? వీటిలో నేవి సత్యములు ? ఏవి 


కావు? ఇవి వాస్తవములా, లేవా పురుష బుద్ధ్య 
సేక్షములగు భావములు మా(తమేనా ? వాస్తవ 


త్‌ 


ములు కానిచో, మన కెట్టు (పకృతములు (rele- 
vant) 7 అట్టిచో, వీటిని గూర్చి వివిధ విరుద్ధభావము 
లుండుటకు వీలున్నది-.వాటిలో నేది సరియైనది ? తరు 
వాత నివి వస్తువులా ? వస్తుధర్మములా ? శాశత 
ములా? మన పరిశమచే సృజింపబడ వలసినవా ? 
వీటిని మూల్యములు (విలువలు), లేదా పురుషార్థ 
ములు అనవచ్చును. వీలన.వీటిత్రో సంబద్ధము అగుట 
చేతనే, వీజికొ రకే వస్తువులు, లేదా వ్యాపారములు 
మన. కిష్టములు, [పెయములు, ంశితములు ఆగు 
చున్నవి. కు ఆత్మ తుష్టి న. అవు, వీటి ద్వారా 
పొందదగినది లేదు. వీటి అనుభవమే పరమము. 
అది మరొక (వ యోజనార్థ ము జరుగదు. ఇవి కృత 
కృత్యత నిచ్చును. ఇవి ఘట, పటముల వలె ఇం| చియ 
(గాహ్యములు. ధనము, భార్య ఇత్యాదుల వలె నిర్దిష్ట 
ములు కావు. ఇవి లక్యములు (ideals). ఇవి 
వసువులందు, వ్యక్తులందు, ఆచరణయందు ఎప్పుడు 
ఏ విధముగా ఏ కారణములచే అభివ్యక్తి నందును? 
లేదా వస్తుత్వ సిద్ధి realisation) నందును? 
మంచిని. గూర్చి, అందమును గూర్చి, నిజమును 
గూర్చి, ఇట్టి మీమాంస సాధ్యము. దీనిని మూల్య 
మీసాంన, లక్ష్య విచారము అనవచ్చును. 
నీతికాస్త్రము(Ethics) : ; మంచి, (శయన్ను, 
ఇష్టమైనది, హితమైనది అనగా నేమి? ఇవన్నియు 
సమానార్గకములా ? కావా? కానిచో, వీవి ఆ 
అర్భములు 2? మంచివనులు చేయుటచే వచ్చునది ధర్మ 
(virtue) మనబడును; పుణ్య మనియు అనవచ్చును. 
దాని స్వభావమును నిర్ణయించుట, ఆది ఎట్టు తెలియ 
నగునో, ఎట్టు దానిని సాధింవగలమో, ఎందుకు 
దానిని సాధింపవలెనో విచారించునడి నీతిళాస్త్రము, 
లేదా ధర్మమీమాంస. దీనివలన క ర్తవ్యాక రవ్యముల 
భేదము, - స్వరూపము, నిర్ణయించు విధానము మొద 
లగునవి స్పష్ట మగును. 
(ప్రమాణ జన్య జ్ఞానము సాధ్య" మని కొందరు; 
“లౌకిక (పమాణములు లేవు. " ఈశ్వరుని ఆజ్ఞలో, 


బుమల. 'పేవదేశమో, లేక నిత్యజ్ఞానమో మా; 'తమే 


దాని సియగలదు” అని కొందరు; “సౌఖ్యము నిచ్చు 


విజ్ఞానము, 


_రాష్ట్రము-వీటన్నిటిని గూర్చి కూడా దార్శనికముగా 
ట్రై | 


“ధర్మమును గూర్చి 


క 


ఏవి దార్శనిక చింతనలు - దర్శన కాఖలు. 


నదే ధర్మము, అయితే ఇతరుల సౌఖ్యమునకు అడ్డము. 


పోకుండుటలో మనకును చివరికి విశేష సౌఖ్య 
ముండును" ఆని మరి కొందరు. ఇట్లు అనేక వి(పతి 
పత్తులు నీతిళాస్త్రమున కలవు. దీని కనురూవముగానే 
కర్తవ్యము నెట్లు నిర్ణయింప వలె నను విషయములో 
కూడ ఐకమత్యము లేదు. 
సౌందర్య మీమాంన : ఇకే సౌందర్యమును 
గురించిన మీమాంస (aesthetics) కూడ సాధ్యము. 
సౌందర్య నిర్ణయము, సౌందర్యమునకు క కళకు గల 
భేద సామ్యములు, సి సౌందర్యమునకు సుఖ దుఃఖాడి 
ఉదేకముల లకు గల సంబంధము, “సౌందర్యము 
స్వతం[త తత్త్వమాః కేవల భావమా? యను చర్చ, 
సౌందర్యము వలన కలుగు మనోవికారము (దీనిని 
రస మనవచ్చును) ను గూర్చిన విచారణ, కళాత్మక 
వస్తువులు (చిత్ర శిల్ప కవిత్వాదులు) ఏ పరిస్థితులలో = 
మం వాటి సృష్టికి పూర్వ భావీ యగు 
[పకృ తి భావనా శ్రి, స్మృతి, | పతిభాదుల విమర్శ న 
ఇది న రా సౌందర్య మీమాంసయం దంత 
ర్ఫూతము, 
ఇట్లు అనూచానముగా దర్శనళాఖ లనబడు. 
వానిని గూర్చి కొంచెముగా చెప్పితిమి. మతము, 
గణితము, ఇతిహాసము, సంఘము, 
చింతన చేయవచ్చును, కొందరు (పసిద్ధ దార్శనికులు 
అటుల చేసిరి. ఆట్టి చింతనలును అప్పుడు దర్శన 
కాఖలుగ నగును. కొందరు వీటిలో కొన్నిటిని గురించి 
విచారించుటయే దార్శనిక చింతనము,  తక్కినది 
కాడందురు. *ఆతిభొతిక శాస్త్రము, సత్రా శాస్త్రము 
ఆంతయు నిరర్థకము, ధర్మమును గురించి, సౌం 
దర్యమును గురించి విశ్వాసములు, ఆభి|పాయములు 
జ్ఞానము అసంభవము, వాటిని గూర్చి శాస్త్ర 
ఆను దార్శనికులు కలరు. అట్టి వారికి 
రు మెదర్శన ము, లేదా విజ్ఞా నముమ “గురించి 
క. దర్శనము. ప కొందరు ఆతి 
తిక శాస్త్రమును, సత్తా శాస్త్రమును నమాద 


స 


సల 


లు 
శాస్త్ర 


డి 


th 


ఛారతీయ. దర్శనము _ వైదిక దర్శనము: 
కలను 


రించియు, “వాటి యందు. లభ్యమగునది జ్ఞానము 
కాదు. (శద్ధయె?, (పజ్ఞాపక్షణల ఫలమో అని అను 
చున్నారు. తమ తమ భిన్న భిన్న రుచుల (పకా 
రము, తమ పరిస్థితుల సంస్కృతుల శిక్ష ఇల [పభా 
వము ననుసరించి, తమ శ్రి విబార వద్దతుల నను 
సరించి వీరిటుల ఎన్నో రకములుగ దర్శన స్వభావ 
మును, లక్ష్యమును, పద్దతిని వివరించిరి. కొందరు 


భారతీయ దర్శనము 


ఉపలబ్ద [పపంచ మత [గంథములలో అతి 
(1పావీనమైనవి వేదములు. హిందూ మతమునకు, 
భారతీయ దర్శనములకు అవి (ప్రభవ స్థానములు. 
ఆతీం|ద్రియార్గ విజ్ఞానోత్పత్తి కవి (ప్రమాణము లని, 
ఇష్టప్తొప్తికి అనిష్ట పరిహారమునకు మార్గమును అవి 
తెల్పు నని హిందువుల నమ్మిక. (బవ్ముమును, 
ధర్మమును. గురించిన జ్ఞానము వేదముల ద్వారా 
మా[తమే దలుగునని దీని యర్థము. ఇందులో 
ధర్మము వస్తువు కాదు కాబట్టి, ఇఇ ఎత గోచరము. 
దిహ్నములు కలది కాదు కాబట్టీ వేదమే దానికి 
ప్రమాణ మని హిందూ దార్శనికులు అందరు నొప్పు 
కొందురు, (బహ్మము ఇం[దియగోచరము కాకపోయి 
నను, సత్పదార్థము కాబట్టి, జగత్తు దాని కార్యము 
కాబట్టి ఆనుమాన యోగ్య మని కొంద రందురు. 

వేద విభాగము : వేదములు మంత (బావ్మా 
ణాత్మకములు. దేవతల స్తో తములు, అర్థ వంత ములు 


అగు వాక్యములు మం[తములు,. వీజి సముదాయ = 


ములగు సంహితలు నాలుగు _ బుక్‌, సామ, యజుః, 
అథర్వ ములు. యజ్ఞాద్యనుష్థానము లను వివించునవి 
వృద్ధి చెందునడి, చెందిందునది 
యజ్ఞమునకు (బహ్మ 


(బాహ్మణములు. 


(బహ్మము. 


పస్థుల కుచితము లగు, విషయములను 'తెల్పునవి, 


హ్మ్యశ బ్దము వాడు 
చుండిరి. దానిని వివరించునవి (బాహ్మణములు. ఐ వాన. 
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మానవునికి దర్శనావళ్యకత తీరినది. ఇక దాని 
అవసరము లేదు. విజ్ఞానమే పర్యా పము ఆను 
వారును కలరు. దర్శన మేదియో నిర్ణయించి, ఇతి 
హానమును సమీక్షించి, హేతువులతోను, ఉదాహరణ 
ములతోను, దర్శన నైైరర్గక్యమును నిరూపింప 
బూనుటయు నొక విధమగు దర్శనమే ! కొందరు 
(ప్రసిద్ద దార్శనికులు ఈ నిఠర్వాహమును చేసిరి, 


“వైదిక దర్శనము 


యజ్ఞాది కర్మలను గువ్యాములుగ ఆధ్యాత్మిక విధ 
ముగా అర్థము చేసుకొనునవి, అరణ్యములందు పఠ 
సీయములు ఆగు వేదభాగములు ఆర ణ్యక ములు. ఈ 
మూడును కర్మకాండ. వేదముల అంతిమ భాగ ములు 
ఉపనిషత్తులు; అవి జ్ఞానకొండ. వాటిలో ఎక్కువగా 
(బహ్మ-ఆత్మల, తా జగ త్కార ణమును గురించి, 
మానవుని వ అతని గతి _ వీటిని గాలి 
విచారము కలదు. 
పృథివి, ఆంతరిక్ష, ద్యు లోకములలో నుందు 
రని విశ్వసింవబడు దేవతల స్తుతులు వేదమందు 
కలవు. అగ్ని, ఇం|ద, సూర్య, విమ ఆది దేవతలు 
అందు |పధానులు. విశ్వతళ్చకువు, ధృతవృతుడు, 
సు కతువు, స మాట్టు, శుభాశుభక ర్మల (దష్టః ఫల 


నా. వరుణుడు వేదమం దొక (పథాన దేవత. 


భోగభాగ్యముల నిచ్చుటకు, శృతువులపై విజయము 


పొందుటకు, దిర్హజీవితమునకు, మెధ ఆరోగ్యాదులను 


పొందుటకు దేవత అ ఆరాధన, సుతి చేయబడుచుండె 
'(పాకృ్ళతిక శ కులకు, (ప్మకియలకు వ్యక్తిక్వా 
రోపణము చేసి గాని, వాటి కధిష్టానముగ, ఘ ఏకులుగ 


_ అతిమానవ వ్యకులున్నా రని తలచి గాని, వేదకాలము 


వారు దేవత లయందు విశ్వాసమును వృద్ధిచేసికొనిరి' 
అని ఆధునాతనులు కొందరు అనెదరు. నానాదేవతలు 


_ ఉన్నా రని తలచుట (ప్రారంభక దళ. ఏ దేవతను 


వప. 


స్తుతిచేయునప్పుడు ఆ దేవతే సర్వోచ్చ మని, సర్వ 
గుణాకార మని తన్మయులై భావించుట తర్వాతి దశ. 
నానా దేవతలను, వారి స్యభావములను, కర్మలను 
బటి వరీకరించుట (ఉదా. ఆదిత్యులు విశ్వే దేవతలు) 
(») a 
మరొకదశ. దేవతలందరికి ఒకే అధిపతి ఉండవలె నని 
అతడే విశ్వమును చేసినవాడు (విశ్వకర్మ), (ప్రజా 
పతి, విశ్వ రక్షకుడు అని తలచుట తరువాతి దళ, 
“ఉన్న దసలు ఒకే ఈశ్వరుడు, అతడే సత్తు. అతనినే 
ఇం(ద, యమ, మాతరిళ్వాది నామములతో విపులు 


పిలుతురు' అనునది చరమ దశ. ఒకడే యగు పరమ. 


పురుషుడే విశ ముగ మారె నని తలచుట. ఆతడు 
కులాలుడు కుండను చేసినట్లు విశ్వమును చేసినను 
విశ్వాసము తరువాత వచ్చు భావన. ఆనే కేవలము 
వాంఛాపూ రి, శ|తునాశము చేయు వారినిగా గాక, 
జగత్తును నియమవంతముగను, విశ్వమందు కార్య 
కారణ విధానము, సువ్యవస్థ వర్తిల్లునట్లుగ ను, 
సుకర్మ దుష్కర్మ లకు సుఖ దుఃఖ ఫలములను ఇచ్చు 
వ్యవస్థ ఉండునట్టుగ ను ఇదంతయు బుత మన 
బడును), [పాయశ్చిత్తముగ హృదయపరివర్తన 
చెందిన వారిని పాపరహితులుగా చేయునట్టియు, జగ 
[త్పభువుగా నొకానొక దేవతను (ఉదా. వరుణుడు) 
భావించుటలో నైతిక సర్వేశ్వర వాదము (ethical 
monotheism వికసించుట వేదములో కన్సడును. 
ఈ ౩ పె పె దృవ్టితో వేదమును చూచుట కొందరు ఆధు 
సికుల కిష్టము. “వెదిక బుషలు (కమ [కమముగా 
బహుదేవతారాధన నుండీ ఏకేశ్యరవాదమునకు; ఈశ్వ 
రుడే సర్వము, జగత్తు ఆతని పరిణామము, అయ్యు 
ఆతడు దాని నతి కమించియే యున్నా'డను వాద 
మునకు, విశ్వమూలమగు సత్పదార్థము ఒక టే అను 
చివరి సిద్ధాంతమునకు వచ్చి"రని, “దీనికి వేదము 
లందు నిదర్శనములు కలివని వారు అనెదరు. 
ఏకఠదేవళారాధన : దీనికి వ్యతిరేకముగా వేద 
సూ _క్షము లన్నియు ఆద్యంతముగా ' మహాభాగ్యము 


(ఐశ్వర్యము)గల ఒకే దేవతాత్మను బహు విధము 


లుగ స్తుతిచేసిన వని, దేవతలందరు దాని (పత్యంగ ము 
లని, వేదములు స్వతం[తు లగు నానా దేవతలు. గల 


బుగ్వేదమందే. కలదు 


_ కధిపతి, (పభవము, 


భారతీయ దర్శనము - వైదిక దర్శనము. 


రను వాదము నసలు (పతిపాదింపలే దని. [పాచీన 


కాలమునుండి కొందరు వేద వ్యాఖ్యాతలు (ఉదా. 
యాస్కుడు) తలచిరి. నానావిధ యజ్ఞ ఉపాసనల. 
ద్వారా మీమాంసింపబడినది ఈ ఒకటే యని ఐత 
రేయ ఆరణ్యకాదులు చెప్పినవి (“వతం హ్యేవ బహ్‌: 
వృచా మీమాంసంతః”). అందరు దేవతలలో నున్న 
గొప్పదగు “అసురత్యము' (అసువు జ్‌ (పాణళ క్రి 
ఒకి చే యని, ఆదే జగదంతః పాతి యగు శ కి యని 
( “మహద్దేవానా మసురత్వ 
మేకమ్‌”). “డే సర్వేశ్వరుని వివిద శక్తుల, గుణ. 
ముల, రూపముల (పతీకములు నానా దేవతలు. వారు 
(పకృతి థ్థ కుల శె పె పెవ్య క్రిత్వారో వణచే గాని, స్వతం[తు 
లగు ఆతి మానవ వ్య కులుగా తలచుటచే గాని ఏర్పడ 
లేదు! అని ఈ కీ సారాంశము. అభొతిక, మాన 
సిక (పకియలను సాంకేతిక భాషలో చెప్పుట వలన 
ర నిచ్చు గుహ్యము లగు ఉపదేశ ములు 
అనధికారుల కగాహ్య మగుటకు సూర్య సోమాది 
దేవతలు పలువురున్నట్లు తోచునట్లుగా వేద సూక్త 
ములు కన్పడినను వాటి తాత్సర్య మది కొదని కొంద 
రనుచున్నారు. “ఆసలు ఈశ్వరుడు లేడు. అతని 
(పస్తావనయు వదమందు లేదు; ధర్మాధర్మ ముల 
స్వరూపమును స్వతః [ప్రమాణముగ తెల్పు నిత్య 
అపౌరుషేయవాక్కు వేదము. ఒకవేళ దేవత లున్నచో 
వారొక విధమగు జీవులు. పక పక్షి మానవుల వలె 
వారును విక్వాంతర్లతులు. వారి ఆగహాను[గవా: 
ములు ఆయా ఫలముల నిచ్చును. కర్మమె లోకమును 
ఏలుచున్నది. విశ్వము సువ్యవస్థితము, నైతిక నియమ. 
బద్ధము. అలౌకిక కామ్యకర్మ లగు యజ్ఞాదులు: 
“అపూర్ణము” ద్వారా ఈప్పితములను తీర్పగలవు. 
కాని వానిని చేయుట అనివార్యము కాదు. సత్య అహిం 
సాదులే సార్వభౌమ ధర్మము అని వేదబోధ” అని 
కొందరు [పాచీన కాలమునుండి చెప్పుచున్నారు. వీరే 
మీమాంసకులు. 
వేదమునందలి హిరణ్యగర్భ, 
అదితి, పురుష, సుంభ సూ కములందు విశ్య మున 
ఆధారము అగునది ఒకటే 


(పజాపతి, 


జౌపనిషద దర్శనము. 


యనియు, నానా యజ్ఞముల ద్వారా ఉపొసింప బడు 
నది అదియే యనియు ప. (తికాలస్థ 
మగు ఉన్న దంతయు ఆ పురుషుడే నని, లేదా అదితి 
రా లేనిడి) యని, సుంభ (ఆధార) మని, అందే 
విశ్వ మున్న దని అదే సర్వమునకు అధీశ్వురు డని 
చెప్పబడినది (పురుష ఏవేదం సర్వం). (అదితి ర్లా రాత 
మదితి ర్హనిత్వమ్‌). దానిని తెలిసికొనువానికి మృత్యు 
భయము లేదు. (తమేవ విద్వాన్‌ న విభాయ 

మృత్యోః). “వస్తుజాత మంతయు నాశ మొందిన 
పిదప ఏది ఎప్ప టికి మిగిలిపోయియుండునో (శేష 
పదార్థము; ఆది శీషికి భిన్నము) అది _ఉచ్చిష్టము. 
వ రూపములు - లోకము యావత్తు _ దాని ₹ పె 
ఆహితము. దానిలో నున్నని... దానినుండి వచ్చినవి" 


అని యొక సూక్త మనినది. (ఉచ్చిష నామ రూపం. 


చోచ్చిషై. లోక ఆహితః. 
దేహాత్మ భేదము, పరలోకమందు విశ్వాసము 
వేదములందు కొన్నిచోట్ల గానవచ్చును. ఇహమున 
పునర్ణన్మ సిద్ధాంతము |ప్రతిపాదింపబడినట్టు తోచదు. 
కాని (బావ్మాణములలో పునర్జన్మ సిద్దాంతమునకు 
|పొతివదిక ములుగ నుండు వచనములు దొరలినవి. 
బుగ్వేద నారదీయ సూక్తమున విశ్వము 
యొక్క. మూల మేది? సృష్టి ఎట్టు జరిగను? ఇత్యాది 
(ప్రశ్నలకు సమాధాన మీయ [పయత్నింపబడినది. 
అప్పుడు సత్తు లేదుః. అసత్తు లేదు, - అంతరిక్షము, 
దానికి పరమగు వ్యోమము లేవు. 


అప్పు డక్కడ గహర మగు గంభీర మగు నీళ్ళుం 
డెనా? అప్పుడు మృత్యువు లేదు. అమృతమును లేదు. 
ఆహోరా తుల. భేదము లేదు. అప్పుడు ఆ ఒక dan 
(తదేకం) వాయ రహిత మయ్యు స్వశక్తిచే 
శ్వసించుచుండెను. దానికి వేరె నది, లేదా వర మగు 
నది మరొకటి ఏదియు లేదు (తస్మాద్ధాన్యన్న పర 


కించ నాస). బుషమలు తమ హృదయ ములందు ' 


కుచు అసత్తునందు సత్తుయొక్క. యోజక' సంబంధ 
మును కనుగొనిరి. . ఏ-మూలమునుండి విక్యోత్స త్రి 


ఎవరు అంతను 
ఆవరించెను? ఎక్కడ? ఎవనిజే రక్షింపబడియుండెను? 


అది. కృతమా. క యనునది. 


లలి 


సర్వోచ్చద్యులోక మునుండి కాసనము చేయు ఆ సమ 
దర్శి యగు ప్రభువే ఎరుగును; లేదా ఎరుగడు. 
ఇట్టు ఏక మగుస లే విశ్వకారణ మని, ఆదే 
నాహోరు ఊహింపబడి పిలువబడు నని, జగ 
న్నియమనము చేయుచు, |పకృతియందు, మానవుని 
యందు అంతర్వ రి యగుచు ఆది యున్నదని వేద 
ములలోని కొన్ని సూక్తము లనుచున్నవి. 
“భౌతిక వాదమును, దేహాత్మ భావమును 
ప దేవతల ఆ సిత్వమును సంకించున 
పరమః ర్హము ఎవరికిని తెలియిదను సంచంమ 
(scepticism) చ్చాయలను క నపరచునట్టి వేర 
వాక్యములున చవి కాని వాటి తాత్పర్య మదీకాదు. 
హస అధ్యాత్మిక ములే” అను వారును కలరు, 


జొపనిషద దర్శనము 
ఉపనిషత్తులు వేద 
అందుచే ఆవి వేదాంతము. 
సారము. దాదాపు 


అంతిమ భాగములు. 
ఓక దృష్షిచే నీవి “వెద 
అన్ని భారతీయ దర్శన (ప్రస్థాన 
ములకు అవి మూల [సోతములు. గురువు దగర 
కూర్చుండ బెట్టుకుని ఆధికారియగు శిష్యుని కు పదేశించు. 
క కనక త్రనబడును. ఇవ యుక అర్థము. 

“సద్‌” ధాతువునకు న్‌. విశరణ, గతి, అవసాదన 
అను అర్ధములు తీసికొనినచో అవిద్యను నాశన 
చేయునది, [బహ్మమును పొందించునది, దుఃఖమును 
శిథిలము చేయునది ఉపనిషత్తు. (బహ్మ విద్యయే 
ఉపనిషత్తు. ఆ విద్యనిచ్చు [గంథములును గొణార్గ. 
మున ఉపనిషత్తులు. 

_ జొపనిషద నమన్యలు: జగత్తు ఎట్టు, ఎందుకు, 
దేనినుండి సృజింపబడినది? సుఖ దుఃఖము లేల కలుగు 
చుశ్నవిః శాశ్వతానందము. నిచ్చున దేడి? మరణా. 
నంతరము మానవునిలో మిగులున దేమి? ఏమియు 
లేదా? జగ దధిష్టాన మగు త _త్వమునకు, మానవుని 
నిజత త్ర్వమునకు గల సంబంధ మేమి? మానవుడు 
అనర్హుడు కాగ లడా?. అయినచో అమృతత్వ మెటుల . 
బడయ నగును? ఈ డిన. ముండి “రపు కోపు భోగాదుల. _ 


“వలన [వయోజనమేమి? ఇవి ఉపనిషత్తులలో తతో 
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చింపబడిన సమస్యలు. మానవునికి కాంతి, ఆనందము, 
స్వాతం [తము (స్వా రాజ్యుము ), ఉపలబ్ది ఎట్టగును 
అనునదే ఉపనిషదన్వేషణ. మహా పతిభావంతులు, 
కవిహృదయులు ఆగు బుమల అంతర్హ్భృష్టులు ఉపని 
షత్తులలో గలవు. ఉపనిషత్తులు వివిధ కాలములందు 

భిన్న వ్యక్తులచే సంపాదితములు. ఉపనిషత్తు 
లలో విరోధములు కన్పట్టును. ఇన ఆభాసమా[ త 
ములు. నమన్వయముచే ఇవి నిర స్తములై ఏకవాక్యత 
కుదురును అని బాదరాయణాదులు నిరూపింప 
యత్నించిరి, బుద్ధి నుత్తేజించుటలోను, విశ్వరహస్య 
ముల ఉద్దాటనకు వరిష్కా_రమార్గములను సూచించుట 
లోను, దార్శనిక వ్యవస్థంకు బీజ, (పాయముగ నుండ 


దగు మౌలిక భావములు కలిగి au పాణా' 


రామము1 ను, “మన ఆనందము ను, శాంతి 
సమృద్ధిని (పసాదించుటలోను ఈ (గంధములు 
నిరువమానములు. 


అయితే ఉపనిషత్తులు స్పష్టముగ, తాత్పర్య 


భూతముగ బోధించున దేమి? ఈ “ప్రశ్నకు సర్వ 


సమ్మతమగు సమాధానము లేదు. అదే వాటి గొప్ప 
దనము. అఖండ మేధావంతులకు వాటిలోని ఆ యా 
సిధాంతములు తృ_పి నీయగా, వానిని దృష్షిలో పెటు 

ధ్‌ వ లి ట్ర 


రు 
కొసి తక్కిన వాక్యము లన్నిటిని ఆర్థము చేసుకొను. 


టకు [పయత్నములు జరిగినవి, ఉపనిషత్తులలో 
గూఢార్ధ ములు 'పెక్కులు. వాటిలో గల ఊహాపోహలు 


స్పురణములు, విచారములు లెక్కలేనన్ని, | వాటిలో 
గల తార్కికమగు వ్యవస్థ యొకటి అరిస్టాటిల్‌, 
హెగెల్‌ ఇత్యాదుల రచనలలో వలె 'కానరాదు. కాని 
వాటిలోని దార్శనిక భావములు అనేక సుసంగత 
దర్శన వ్యవస్థలుగా రూపొంద యోగ్యములు. కాబట్టి 
యావ దుపనివత్సాహిత్యమును ఒకటిగా కీసికొని 
వ్యవస్ట్థాత్మక ముగా (బహ్మము, ఆత్మ ఇత్యాది విషయ 
ములను గూర్చి వ్యాసములు [వాయక, (ప్రాబీన ఉపని 


షత్తులను తీసికొని [పత్యేకముగా (పతిదానిలోని 
కొన్ని మూల భావములు (కోడీకరింతుము. ఇట్టు. 


కే (పాణమునకు హాయి. లి, మనస్సున కానందము, 


క్రౌపసిషద దర్శనము 


చేయుటచే ఉపనిషత్తుల స్వచ్చందత, అవి ఎట్లు 
పరస్పరము విరుద్ధములుగ కొనవచ్చు (పగాఢ 
భావముల కాకరమైనది, ఎట్లు అవి విభిన్న మతము 
లకు, సం[పదాయములకు అవకాశ మిచ్చినది తెలియ 

నగును, చాలమట్టుకు వాటి భాషలోనే సిద్దాంత ములు 
సం(గ హించినాము. దిని వలన ఉపనివత్తులెట్టు వివిధ 
(ప్రకారములుగ అర్జము చేసికొనుటకు తావిచ్చునో 
కూడ తెలియును, 'ఇదమిత్థమని వాటికి చేయబడిన 
భాష్య వ్యాథఖ్యానాదు లన్నియు వాటి క రల స్వోపజ్జ 
లమై ఆధారపడినవే కాని, వాటి కేటికిని హ్‌ | 
మగు నిశ్చితత లేదు. 

(ప్రాచీన ఉపనిషత్తులు : ఉపనిషత్తులు నిర్ణయ 
సాగర ము[దాళాలచే 114 |ప్రకటింవబడి ఉన్నప్పటి 
కిని, అడయారునుండి దివ్యజ్ఞాన సమాజము మరి 
దాదాపు 70 ఉవనిషత్తులు |పకటించినను వీటిలో 
(కింది [8 మా[తమె పావీన ఉపనిషత్తులు : ఈళ, 

ఛాందోగ్య, బృహదార ణ్యకములు (కి. పూ. 700); 
ఐతరేయ, తె త్రిరీయములు (క్రీ. పూ. 600. -500); 
(షం కేన, "కఠ, ముండక, మా:డూక్యములు 
(క. పూ. 500.400); కౌషీతకి, మై[తి, శ్వేతాశ్వ 
తరములు (|కీ. పూ. 200- 100). కొందరు (క్రి పూ. 
1,000-200 ఉపనిషత్కాల మందురు. ఈ విషయమై 
వ. లేదు. 

1. ఈళోపనిషత్తు : ఈశ్వరుని సర్వవ్యాప 
కక, కర్మయొక్క_ వ అవిద్య (అనగా 
వ్యవహార జ్ఞానము), ద్య (అనగా పరమార్థ 
జ్ఞానము )ల సమాన... గురించి త్త 
(పస్తావించినది... ఇందు. జాన కర్మ సముచ్చయ 
మార్గము. సూచితము.. “జగత్తులో నున్న దంతయు 
ఈశ్వరునిచే వ్యాప్త పము. కాబట్టి త్యాగ ముతోడ ననుభ. 
వింపవలెను. ఇతరుల ధనము సరం అనునది. 
ఈ ఉపనిషత్సారాంశ ము. “కర్మలు చేయుచునే 
నూరేండ్లు [బతుకగోర వలెను; నరునికి కర్మ అంటదు” 
అనునది మరొక (పధాన భావము. 

శి. ఛాందోగ్యోపనిషత్తు ః దీనిలో ఉద్దాలక 
ఆరుణి (ప్రధాన చింతకుడు. . కాని శుద్ధ కార్మికులను, 


కౌపనిషద దర్శనము 


ఉదర పోవణార్థము సొమగానము; యజ్ఞము చేయ 
వారిని ds ను, అట్టివారిని తనము కొరకు 
మొరుగుచు ఒకదాని వెంట “కొకటి తిరుగు కుక్క_లతో 
పోల్చినది. రక్వః సత్యకామ, జాబాలుల ప్రసంగ 
ములు, జాబాల .శిష్యుడగు ఉపకోసలుని కథ ఇందే 
కలవు. జె వలి, అశ్వపతి కై కేయుల బోధలు ఇందే 
కలవు. ఇందలి ఆరవ అధ్యాయమున ఆరుణి బుషి 
ఉపదేశ మును, ఏడవ అధ్యాయమున సనత్కుమారుడు 
నారదునికి చేసిన బోధయు, ఎనిమిదవ ఆధ్యాయమున 
ఇం| చ (వజాపతి సంవాదమును, ఆత్మ సాక్షాత్కార 
a గూర్చిన యు _కియు కలవు. 

రః ఉపనిషత్తు కర్మ కాండను జ్ఞా జాన కాండతో 


బలవరుప జూచును. “విద్యా ౬ఒవిద్యలు “ధిన్నములు. 


కాని కర్మను విద్య, గ్రద్ద, ఉపనిషత్తులతోపాటు చేసి 


నప్పుడు అది దృఢమగును.' (ఛాం. 1-1-10). 
ఈ ఉపనిషత్తులోని కొన్ని సిద్దాంతములను 
[కింద పొందుపరచుచున్నాము : 


[బహ్మ మును పతీకముల ద్వారా 'ఉపాసన 
చేయు విధానములు ఎక్కు.వగా ఛాందోగ్యమం 
దున్నవి. దహరాది విద్య లిట్టివి. 


ఈ జగ త్రంతయు మొదట ఒక అద్వితీయ 


సత్తు. కొందరు మొదట అద్వితీయ అసత్తున్న దని 


అందురుగా ని, అసత్తునుండి సతెటులవచ్చును? ఆ 
సత్తు “నేను బహు (చాల గా అయ్యెదను గాక” అని 
ఈక్ష ణము (కోరుట) చేయుటవలన నానా వస్తువులు 
సృజింపబడినవి. ఇది ఛాందోగ మందలి సృష్టిని 
గూర్చిన యొక వాదము, 

"పెరుగును చిలుకుటవలన సర్పిస్సు పెకి వెడలు 
నట్టు తిన్న అన్నమందలి సూత్మాంశము మన 
స్స్పగును. ని[దయందు మనస్సు [పాణముల నాశ 
యించును. [పాణమునకు 
న్వప్నమందో? అది ఇటు అటు తిరుగును. మనస్సు 
[తాటిచే గట్టిన పక్షి వంటిది. ఇటునటు నడయాడును. 


చివరకు ఎటు పోలేక పాణమునే (పక్షి [కాటినివలె) 


అంటిశె పెట్టుకొని ఉండును. నిదలో పురుషుడు సత్తుతో 
కహ Me చెందును, 


మనస్సు నకు పరశు." 


తనను తాను పొందును 


లి5్‌ 


(స్వం క ఇ స్వపితి). (పతిరోజును (పజ 
((పాణు) లందరును ఇట్లు (బహ్మమున గలసియు, 
అనృతముచే కప్పబడియుండుటచే దానిని పొందుట 
లేదు. సువర్దనిధిదల కేత్రముపై దాని నెరుగక 
తిరుగాడు వారు దానిని పొందలేరు కదా! తేనెటీగలు: 
చేసిన తేనె నానా వృక్షముల రసములనుండి సంచ 
యింపబడినను, అందు ఆ రసములు తమ భేదములను: 
(గ హింపలేవు. ఇట్రే [పజలందరును ను సత్తునుపొండియ ' 
పొందినట్టు ఎరుగరు. 

ఆత్మనెరిగి ప్రయాణము చేయువారు (చచ్చు 
వారు) సర్వలోక ములందును స్వేచ్చగ విచరింతురు. 
ఇతరులు అట్లు చేయలేరు. ఏ యే *అంతము*”ను, 
(విషయమును) ముక్తుడు కోరునో అది సంకల్ప 
మా[తముచే అతనికి ఉపస్థితమగును. దానిని సం. 
ఆతడు మహాన్‌ (గొప్పవాడు) అగును. 

జ్ఞానికి కమల ప[తమునకు నీరు అంటనట్టు 
పావకర్మ మంటదు. జ్ఞానము ము _ికే ఆవశ్యక 

జ్ఞానమున కొచార్యుడు కావలెను, గాంధార క 

నుండి కళ్ళు కట్టబడి చాలమంది ఉన్న స్థ సానమందు 
వదలబడినవాడు నలు దిక్కులకు వినవశునట్లు గోలగ 
ఆరచిన విని, ఎవరైన అతని కండ్ల కట్లు విప్పి, 
గాంధార మేదిక్కున నున్నదో చూపినచో, వాడు 
తెలివి కలవాడు, బుద్ధిమ ంతుడు అయినచో ఊరూ 
రున ఆడుగుచు తిరిగి స్ట చేరుకొనగలడు. 
అవే ఆచార్యుడు గలవాడు (బవ్మము నెరుగును. 
విమోక్షము కలుగు నంతవరకే అతని కాలస్యము. 
వెంటనే (బవ్మామును పొందును... 


ఇక్కడ రమణీయ (మంచి) ఆచరణ గల 


వారు రమణీయ యోనులందు-| బాహ్మణ క్ష[తియ 


వె శ్యయానులందు- -పుదైదరు. చెడు ఆచరణ కలవారు 
శునక, సూకర, చండాలాది యోనులందు న 


మంచి కర్మలు చేయువారు (ఇష్టాపూ ర్త రదానము 
_చేయువారు)* వాటి ఫలములను పొందుటకు పితరుల 


కాలాల 
స ము లనగా యజ్ఞము, పరోపకారము 
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మార్గము (పిత్సయానము)న వ రలోకములకు పోదురు. 
తిరిగి ఆ (తోవనే వచ్చి ధాన్య. ఓషధ్యాదులుగా పుటె 
దరు. ఏయే అన్నము తినిన, వీర్యమును "సేవించిన 
ఆది తిరిగి ఆపే అిఏను. ముక్త పురుషులు దేవతల 
మార్గము (దేవయానము) నో (బహ్మ మును 
పొందెదరు. ఇదే (బహ్మపథము. ఈ మార్గమున 
పోయినవారు తిరిగిరారు. పునర్జన్మ సిద్ధాంతము. ఇట్లు 
ఛాందోగ్యమందు [పథమముగ _ (పతిపాదిత మన 
వచ్చును. 
పశు పక్షుల వలె కర్మాధికార ము లేనివారికిని, 
అధికారులయ్యు ఎప్పుడును అశుభకర్మలు చేయు 
వారికిని ఈ రెండు యానములు గాక, వారికెప్పుడు 
చచ్చుచు పుట్టు ముండు నిర్విరామ గతి పట్టును. 
శప యంతయు (బ్రహ్మ మే” (సర్వం ఖల్వి 
దము బ్రహ్మ), “అది. సీనే” (తత్త్వమసి) యను 
బోధలు భాందోగ్యమందలివే మూడవ ఆధా్యయ 
మున (1$ వ ఖండము) “ఈ జగ త్తంతయు నిశ్చ 
యముగ (బహ్మమే, అనగా జగత్తు (బహ్మము 
నుండియే ఉత్పన్నమై, అందే లీనమగునదై, అందే 
చేష్టావంత ము” అని బోధింపబడినది. ఇది “త జలాన్‌” 
అనగా తజ్జము_తల్చము-తదనము!ఆను వాక్యముచే 


వివరింపబడినది, శాంతుడై ఇట్లు ఉఊపాసింపవలెను. ' 


ఏలన_పురుముతు |క్రతుమయుడు (నిశ్చయము, 


అధ్యవసాయము కలవాడు). ఈ లోకమున పురుషు 
డెట్టి క్రతువు (నిశ్చయము) కలిగియుండిన, అవే 
లు 


ఇక్క-నుండి చనిపోయిన పిమ్మట అగును. సర్వ. 


మెనట్టి, సర్వమును అన్నివైపుల నుండి వ్యా వ్రముచేసి 
ఉన్నట్టి, వాగాది ఇం[దియరహిత మైనట్టి, “అనాదర 
మగునట్టి _ (సం(భమములేని, 
[బహ్మమును, అంతర్‌ హృదయమందు (వహి యవ 
సర్షప కారామాక ఓముల కంటె సూక్ష్మ మనట్టి 


ననన 
ks తజ్జము-దాని.([బహ్మము) నుండి పుట్టినది. 


తల్లము -దాని యందు లీనమగునది. తదనము- దాని 
యందు అననము (| ప్రాణనము)చేయునది, చేష్టించునది. 


2, శ్యామాకము ఒక విధమగు ధాన్యపు గింజ. 


చబామలు. 


ఆ ప్రకామమైనట్టి) - 
చాలీ ఏ 


జొవనిషద దర్శనము 


ఆత్మయు ఒక టే. (బహ్మ మిట్లు [పహ్యాదులకం ది 
అణీయము, పృథివ్యంతరిక్షముల కంటె పెద్దది. 
అంతర్హ్భృద యమందలి ఆత్మే సర్వము, నిరింది 
యము, ఆప కామము ఆగు (బహ్మము. ఇటనుండి 
చనిపోయినప్పుడు ఇదియే అగుదు నని నిశ్చయము 
కలవాడు దానినే పొందును. 

“ఆత్మయే అన్నివైపుల నున్నది. ఆత్మయే 
ఇది యంతయు (ఆత్త్మైవేదం సర్వం) అని చూచు 
వాడు, మననము చేయువాడు, ఎరుగువాడు ఆత్మ 
రతియు, ఆత్మ|కీడుడు, ఆత్మమిథునుడు, ఆత్మా 
నందుడు, స్వరాట్టు అగును. వారిదే స్వరాజ్యము; 
ఇతరులదికాదు. 
పాపము, భయ జరా మృత్యు కోక క్షుక్సి 
పాసలు లేనట్టిదే ఆత్మ. అది సత్యకామము, సత్య 
సంకల్పము. శరీరము ఆత్మ కాలేదు. ఏలన దీనికి 
ఆలంకార నిరలంకార, అంధత్వ కా ణత్వాది దోష 
ములు, మర్త్యత్వము కలవు, దుఃఖాద్యనుభ వము 
కలదు గావున స్వప్నములో మహీయమానమై విచరిం 
చునదియు ఆత్మ కాదు. పూర్తిగా సం[పసన్నముగ 
సుషు ప్రిలో మనునదియు ఆత్మ కాదు. ఏలన నేనున్నా 
నను జ్ఞానము గాని, ఈ భూతముల (వస్తు) జ్ఞానము 
గాని సుషప్తిలో లేకుండగా , అప్పుడు ఆత్మ యున్న. 
దని ఎట్లు అనుకొన గలము? ఆత్మనాశ మే అచ్చట 
కనపడును. మర్త్యము, (ప్రియా[పియములబే (గ స్తము 
నగు ఈ శరీరమ ఆత్మ కధిష్టానము. కాని ఆత్మ 
అమృతము; అళరీరము. సశరీరముగ నున్నప్పుడే 
ఆత్మను |పియా(పియములు తాకును. అశరీరముగ 
నున్నప్పుడు తాకవు. 'అశరీర స్థితియే దాని స్వరూప 
స్థితి. చక్షుర ఘాణాదుల ద్వారా అను భవించుచు 
అనుభ వించుచున్నట్లు తెలిసికొనునది, మననము 
చేయుచు మననము చేయచున్నట్టు ఎరుగునది ఆత్మ. 
అనగా ఆత్మ (ద్రష్ట, విషయి, మాత (మననము చేయు 
నది). ఆత్మకు మనస్సు కన్నువంటిది, దాని ద్వారా 
భోగముల గాంచుచు రమించును. 

ఒక మృత్పిండమును తెలిసికొనుట వలన 
మృణ్మయ పదార్ధము లన్నిటి. జ్ఞానమును కలిగి, 


కావని షద దర్శనము 


“వికారము లన్నియు నామమా(తముబు; మృ తికయే 
సత్యము" అని ఎట్టు తెలియునో, ఒక లోహా 
పిండము నెరుగుటవలన  *లోహమయ పదార్థము 
లన్నిటి జ్ఞానము కలిగి, వికారములన్నియు నామ 
మా[తములు. లోహమే సత్యము అని ఎట్టు 
తెలియనో, అట్లు దేనిని తెలియట ద్వారా వినని 
దంతయు వినినట్టగునో, ఊ హింపబడ నిదంతయు 
ఊహింవబడునో, తెలియనిదంతయు తెలిసినట్టగునో - 
అట్టి దొకటి కలదు. అది |[బహ్మము. అది అద్వితీయ 
మగు సత్తు, రాని ఈక్షణమువలననే నానా వస్తువులు 

స్పజింపబడినవి. ఆది జగన్మూలము; అణీయము, 
అన్నిటి ఆత్మయు అదియే (ఐతదాత్మ్య ము). అదియే 
సత్యము; అదియే ఆత్మ; సీచే అది. వృక్షర సములు 
మధువునందు తమ (పత్యేకతలను, నదులు సము ద 
మందు కలసి తమ (ప్రత్యేకతలను కనుగొనలేనట్లు 
(పాణులు సత్తునుండి వెలువడి, సత్తులోనే లయ 
మందియు ఈ సంగతి నెరుగరు. ఆత్మచే నోత్మ పోత 
మగుట చేతనే జీవులు ఆనందించుచున్న వి. జీవాపేత 
మైనది చచ్చును; జీవుడు చావడు. న్య(గోధ ఫలమును 
పగులగొట్టి చూచినచో చిన్న చిన్న ఆణువులవంటి 
గింజలుండును. వాటిని పగులగొట్టి చూచిన 
ఏమియు కనపడదు. అందలి అణిమ_సూక్ష్మ 
త్యము-_ కానరాదు. కాని అందుండియే మహావృక్షము 
వెలువడును. కనపడు మహి న్య(గోధమునకు కార 
ణము కనపడని ఆ ఆణిమ. అదీ ఈ జగ తంతయు 
కానరాని సత్తునుండి . వచ్చిన దని విశ్వసింపవలెను. 
సీటిలో బాగుగా కలసిపోయిన ఉప్పు కానరాదు. కాని 
ఆ నీరు ఆచమించిన ఉప్పగ నుండును. ఆశ సత్తు 
ఇక్కడ అంతటను ఉన్నది. కాని కానరాదు. తెలిసిన 
వాడెవడై న (ఆచార్యుడు) ఉపదేశించినచో ఇది తెలి 
యును. గాంధారమునుండి అధినద్ధాక్షుడై తేబడిన 
వానికి కట్టు విప్పి దిజ్ని ర్టేశము చేసినప్పుడు తెలిసినట్లు 
జ్ఞానము లేనివాడు చచ్చును, మరల పుట్టును. జ్ఞాని 
సత్తును పొందును, మరల పుట్టడు. (బహ్మము నిరతి 


శయము; మహాంతము (భూమ). అదే సుఖము. అది. 


తన మహిమయందు (పతిష్షితము. ఆది శుద్ద (దష. 
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కిది తెలిసికొనినవాడు మృత్యువును, రోగమును, 


దుఃఖిత్వమును చూడడు. సమ సము ఆత్మ రూపముగ 
జూచును. వాని కన్ని [గంథుల | వి[పమోక్షమగును, 


తపస్సు, దానము, ఆర్జృవము, _ అహింస, 
సత్యము _ ఇవి లేనిదే ఆత్మాన్యే షణ సఫలము కాదని 
ఛాందోగ్యము చెప్పినది, 

తీ. బృహడారణ్యకోపనిషతు ఉపనిష 
ద్దార్ధ నికులలోని కెల్లి [పముఖు డగు కం. 
విచారములు బృహదారణ్యకమున కలవు. అజాత 
శతు గార్గ్య సంవాదము, దధ్యజ్బు ఆధర్వణుని 
ఉపదేశ ములు, జనక [పవాహణ జై వలి [పసంగ ములు 
ఈ ఉపనిషతునందే కలవు. 


వేదములు ఇత్యాదులు మహాభూతపు 
నిశ్వసితము లని బృహదార ణ్యక 
మనును. ఇందలి సీధాంతములను కొన్ని (కింద 
క్రోడికరించినాము : 


([బహ్మము) 


ఆత్మ సర్వభూతములకు రాజువంటిది. రథ 
చ[కపు నాభి నేములందు ఆర లన్నియు సమర్పింప 
బడి (చొప్పింపబడి ) యుండునట్లు, ఆత్మయందు 
అన్నియు సమర్పిత ములు. (బహ్మకు రెండు రూప 
ములు- మూర్తము, అమూ ర్రము; మర్త్యము, అమృ 
తము. జగత్తు [బహ్మరూపములలో నొకటి. 

(బహ్మము నిర్లుణము. దానిని ఎరిగియన్నచో 
(పతివస్తువును వస్తుగుణములను ఉదాహరించి “ఇది 
కాదు, ఇది కాదు” ౫ (నేతి నేతి) అని మాత్రమే వర్ణింప 
నగును. అది ఇట్టిదని నిర్దేశింప వీలుపడదు. 

విజ్ఞానము, ఆన కందకు: బహ్మయను [బహ్మ 
స్వరూప “తతత ఈ ఉపనిషత్తులోనిదే, 

ఈ ఉపనిషత్తులో సృష్టిని గూర్చి చెప్పబడిన 
కొన్ని వాదము లివి: ఇది యంతయు ఆదిలో లేదా 
యును. మృతు;వుచే, అశనాయా (ఆకలి)చే ఇది 
యంతయు కప్పబడియుండెను. తానాత్మవంతము 
కావలెనని అది అర్చించెను (కోరెను). అప్పుడు [కమ 
క్రమముగా జలాది భూతములు పుద్దిను. 

ఆత్మ యొకటే. ఆదిలో ఉండెను. తనకు భిన్న 
మైనదేదియు అది కానదాయెను. తానున్నా నని 
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(గహించి మొదటగా నుడువుటచే దాని పేరు “ఆహం' 
ఆయెను. ఒంటరితనముచే ఆది భయవడి ద్వి తీయము 
నిచ్చగించెను. కాన తన యాత్మనే రెండుగ జేసి 
కొనెను, దానినుండి పతి పత్నులు కలిగిరి. 
బ్రహ్మమే మొదట ఉండెను. ఆడి తనను 
[(బహ్మ ముగా నెరిగను. దాని నుండియే అంతయు 
ఏర్ప డను... వవ రవరు: గోనేను [బహ్మమును” అసి 
తో వారు ఇది యంతయు అయ్యెదరు. 


ద్వితీయ భావన చేసి, రెండవ దేవతాదుల నుపాసించు 


వాడు దేవతలకు పశువువలె నగును. 


నిప్పునుండి విస్పులింగ ములు బయలె విడ లినట్లు 
అత్మ నుండి ఆన్ని పాణులు, లోకములు, దేవతలు, 
భూత ములు బయల్వెడలెను, 


దమము, దా; నము, దయ అనుష్టాన యోగ్యము 


లగు [వధాన ధర్మశిక్ష యని బృహదా రణ్యక ము 
బోధించినది. సత్య, శమ, దమ, ఉపరతి, తితిత్షా 
సమాధానముల ప్రాధాన్యమునుకూడ ఆది బోధించినది. 
_ యాజ్జవల్కు్యుని [పతిపాదనలలో కొన్ని ఇవి: 
పురుషుడు చచ్చినప్పుడు [పాణము లతని వెంటపోవు. 
ఇక్కడే ఉండును. నామము మా[తమే వాసిని 
వదలదు. చచ్చిన పిమ్మట శరీర . ఇం| దియాదులు 
అరా భూతములందును, ఆత్మ ఆకాశ మందును 
కలసిన పిమ్మట ఆపురుషుడిక ఎక్కడుండు ననిన- 
ఇది నలుగురిలో సమాధానము ఈయదగిన (పశ్నకాదు. 
పుణ్యక ర్మ చేయువాడు పుణ్యపురువుడును, పాప 
కర్మచే పాపియు అగును. 
సాక్షాత్తు అవరోక్షమగు [బ్రహ్మే సర్వాంతర 
మగు ఆత్మ. (పాణాదులచే ఆయా పనుల జేయించు 
నది, దృష్టిని. చూచునది, (శుతిని వినునది, మతిని 
మననము చేయునది, విజ్ఞాతిని తెలిసికొనునది అదియే 
ఇదియే ఆయా వ్యక్తులలోని ఆత్మ. అనగా అది దేనికిని 
విషయము కాదు. సర్వాంతర మగు దీనికి భిన్నమగు 


నది ఆర్హము. (తుచ్చము). ఇది కోక మోహ కృత్‌, 


పిపాసా జరా మృత్యువుఐ కతీతము. దీనిని తెలిసి 
కొనిన ద్రాహ్మణులు పు[త ధన లోక (సమ్మాన) 


ముల నిచ్చగింపక భిశాచారు లగుదురు. పాండిత్య 


స్త్వక్కు లందు, 


జౌపనిషద దర్శనము 


మును వదలి బాల్య మందు అధివసింతురు. బాల్య 
పాండిత్య ముల వదలి మునులగుదురు. మౌనమును 
వదలి తిరిగి | బాహ్మణులుగను ఆఅయ్యెదిరు. 

విచారించి చూడగా సమస్తమును |బహ్మ లోక 


మందు ఓత |పోతము, అది ఎందు ఓత[ పోత మని 


యడుగుట అతి పశ్న. అట్టి పశ్నలు వేసినలో బు[ర 
పగులును. | పళ్నల హద్దు దాటి పోగూడని దేవతల 
విషయమున అతి[పశ్న “కూడదు. 
సమస్తము ఆకాశమునందును, 
అక్షరమందును ఓత|పోతము, అక్షరము (అవినాశి) 
నిర్ణణము. అది క ర కాదు; విషయము కాదు. దాని 
శాసనము వలననే జగత్తు నియతిని కలిగియున్నది. 
లోకము [కమబద్ధము. అక్షరమును తెలిసికొన కయే 
చేయబడు యజ్ఞము, తపస్సు మొదలై నవి అంతము 
కలవి (ఆనంతఫలము నీయలేవు). అక్షరమును తెలిసి 
కొనకయే ఈ లోకమును విడిచిపోవువారు కృప 
ణులు (దురదృష్టవంతులు). తెలిసికొని పోవువారు 
(బాహ్మణులు. ఇది ఎప్పుడును విషయము కాదు, 
ఇదిగాక మరొక కోత గాని, మంత గాని, విజ్ఞాత. 
గాని లేడు. ఆత్మ జొపనిషదుడగు (ఉపనిషత్తులచే (పతి 
పాదితుడగు) పురుషుడు. అగృహ్యా, ఆశీర్య, ఆసంగ 
మగు నీ సమాన ఆత్మయందు (పాణ శరీరాదులు 


ఆకాశ ము 


(పతిష్టత ములు. 


సర్వలోకములు, సర్వ భూతములు వాయువు 
అను సూ[తమందు (గుచ్చబడియున్న వి, 

పృథ్వి అగ్ని అంతరిక్ష వాయు దౌ రాదిత్య 
దిశా చం[ద తారాకాశ తమస్‌ తేజములందు, సర్వ 
భూతములందు, [పాణ వాక్‌ నేత [శోోత మన 
విజ్ఞాన ఏర్యములందు. ఉండియు 
ఏది వాటినుండి భిన్న మో, వాటిచే తెలియబడక, 
వాటిని శరీరముగా గలిగి, వాటిని లోనుండి నియ 


8 _మించుచున్నదో (ఆంతర్యామియో) అదే నీ ఆత్మ; 
అంతర్యామి; అమృతము. 


అది అవిషయము; ఏక 
మాతమగు విషయి. తదన్యము తుచ్చము. 


కౌపనిషద దర్శనము 


నేతి నేతి యగు, అగ్భహ్యాము, అసంగము 
నగు అత్మను తెలిసినవాడు అభయము పొందును. 
పురుషుడు చరమ విచారము చేసిచూడగా ఆత్మజ్యోతి; 
దాని యాలోకమందే అతడు కర్మల జేయును, 

ఇహ పర లోకములందు, స్వప్నములందు 
సమానముగ సంచరించు హృదయాంతర్గత జ్యోతి 
పురుషుడు. ని[దయందు అకాముడై “నేనే ఇది 
యంతయు అని తలచును. పియాలింగితు డగు 
పురుషుడు బాహ్యాభ్యంతర ములు ఎరుగునట్టు, (పాజ్జి 
ఆత్మ ((బవ్మాము)చే ఆలింగితుడై మరేమియు 
నెరుగడు. ఆది అతని రూపము. అచట శోక మోవా 
పాపములు, సంబంధములు, వర్గ వర్గాదులు ఉండవు. 
ఆతడు కేవలము (దష్టగా నుండును గాని అతనికి 
భిన్నము, ద్వితీయము ఉండదు. అదే (బహ్మలోకము, 
చరమానంద ము. 

విత్తమువలన అమృతత్వము లభింపదు. ఏ 
వసువు (పియమైనను అది తన ఆత్మ కామన 
(భోగము) కొరకే (పియమగును. ఆయా పుత 
కళతా విత్రాదుల కొరకు కాదు. ఆత్మే (దష్టవ్యము, 
(శోతవ్యము, మంతవ్యము, నిదిధ్యాసితవ్యము. ఆత్మ 
దృష్టము, [శుతము, మతము (మననము చేయబడి 
నది), విజ్ఞాతము కాగా ఇది యంతయు విజ్ఞాత 
మగును. ఆత్మకు వేరగా |బవ్మాను ఎరుగు వానిని 
(బహ్మము నిరాకరించును. నీళ్ళన్నింటికి సము[ద 
మెకాయతన మైనట్లు, ఆత్మే సర్వము. ఉవ్వుకల్లు ఎట్టు 
ఎక్కడ రుచి చూచినను ఉప్పగనున్నట్లు ఆత్మ 
లోపల బయట యావత్తు (ప్రజ్ఞాన ఘనము “నేనే 
ఆత్మ”. శరీరాదులనుండి లేచిపోయి వాని తర్వాత 
వినష్టమగును. చచ్చిన పిదప సంజ్ఞయుండదు. దీని 
యర్ధ మేమి? ఆత్మ ఆవినాశి. అది ఉచ్చిన్నము కాదు. 
ద్వైత మున్న ప్పుడు చూచుట, ఎరుగుట మొదలగునవి 
ఉండును. అంతయు ఆత్మయే ఆయినచో ఎవరెవరిని 
చూచెదరు? ఎవరిని తెలిసికొందురు? 


అసంగము. సమస్తమును తెలిసికొనుదానిని ఎట్టు 


తెలిసికొననగును? ఇదే అనుశాసనము, ఇదే ఆమృ 


తత్వము, 


కలదు. మనో వాక్కూలు - 
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4. ఐతరేయోపనిషత్తు : ఇందు కూడా ఆత 
ఒకటే మొదట తరకననీయు. అది లోకములను 


సృజింపవలెనని ఈక్షణము చేసి, జలాదుల సృజించె 
ననియు, జలమునుండి పురుషుని సృజించి అతనిని 
కంపితుని చేసె ననియు, అందుండి |కమముగ తది 
తరములు బయల్వెడలె ననియు సృష్షిగాథ కలదు. 
జ్ఞానము లేదా చైతన్యము (ప్రజ్ఞాన మనియు, 
అదే (బహ్మము, అదే అన్ని టికిని. (పతిష్థ అనియు 
ఈ ఉపనిషత్తు అనుచున న్నది. 
ర్‌, తై త్రిరీయోపనిషత్తు ; అదికూడ (బ్రహ్మ 
సతని, ఆది అసతని తలచువాడు సషయముగి 
ఆస త్రగునని చెప్పినది. బ్రహ్మ నే విధముగ ఉపా 
సించిన అల్లే సిద్ధి కలుగును. శరీర (అన్న) (ప్రాణా 
దులు అసలు ఆత్మ కావు. వాటికి భిన్నము, వాటన్నిటి 
కంటే ఆంతరతమము అగునది ఆనందమయాత్మ, 
ఆనందము పుచ్చము (ప్రతిష్ట (బహ్మము. 
దేనినుండి భూతములుజన్మించి, దేనిచే జీవించు 
న్నవో, దేనివద్దకు పోవునో, ఎందు సంవేశించునో 
(లయమొందునో) అదే (బహ్మము. దానినే తెలిసికొన 
వలను ఆది ఆనందము ఆన్న మన; (పాణ విజ్ఞా 
నాదులను (బహ్మ మని తలచుట [కింది స్థాయిలో 
జరుగును. (బహ్మమె అంతటను _ ఆచిత్యునియందు, 
పురుషునియఐదు, (బహ్మాండ పిండాండములందు -_ 
అనరా తిరిగి 
వచ్చును. 
సత్యము, జ్ఞానము, త (బ్రహ్మ యను. 
(పసిర్ధ (బహ్మ మ ఈ ఉపనిషత్తులో కలదు. 
తై త్రిరీయమందు ఒకచోట అస త్తే మొదట 
ఉండెనని, దానినుండి సత్తు పుట్టెనని, ఆది తనను 
స్వయముగ చేసికొనెనని కలదు. 


(బవహ్మము "బహుగా నయ్యెదను గాక! పుట్టిం 
చెదను గాక!” అని కామన చెసి, తపము చేసి రై. 
ఉన్న దంతయు సృజించెను. "సృజించి "అందే (ప్రవే 
శించెను. ఇట్లు ల సత్తు త్యత్తు (అది) లు, 
వ్యాఖ్యాతా వ్యాఖ్యాతములు, నిలయన (దాగియుండు 
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చోటు) ఆనిలయనములు, విజ్ఞానావిజ్ఞానములు, సత్యా 
నృతములు ఆమెను, 

_ సత్య ధర్మ స్వాధ్యాయములు, ఆచార్యసంతువ్షి, 
సంతానోత్పత్తి, దేవ పితృ కార్యపరత, మాతృపితృ 
ఆచార్యాతిథులను దేవతలనుగా గౌరవించుట, పెద్దల 
నిర్జోవ కర్మలను మా[తమే అందరును ఆచరింపవలె 
ననుట - ఇది తై త్రిరీయము బోధించిన నీతి, 

6. ప్రళ్నోపనిషత్తు : దీనిలో కూడ సృష్టి 
గాథే కలదు. |పజావతి (పజల (సంతానము) నిచ్చ 
గించి తపము చేసి, వీరు. నాకొరకు చాలమంది [పజ 
లను సృష్టిచేసెద రని ఒక మిథునమును ఉత్పత్తి 
చేసెను, రయి (ధనము, భూతములు), [పాణము లా 
మిథునము. (పపంచమందలి (పతిది ఈ రెంటిలో 

కటి, ఉదా: సూర్యుడు (పాణము; చం[దుడు 
రయి. వటిలో .[పాణము సర్వ (శేష్టము. అదే [పజ 
అను ధరించునది, [పకాశింపజేయునది. 

నదులు సము (దమందు అ స్తమించినచో వాటి 
నామ రూవములు పోయినట్లు (బహ్మను పొందినవారి 
నామ రూపములు పోవును. అదే ముక్తి; అమృ 
తత్వము. 

అన్ఫత ము పలుకువాడు సమూలముగ ఎండి 
పోవును-కాన సత్యమే వచింపవలె నని (పళ్ళ్నోప 
నిషత్తు బోధించినది, . 


గ, కేనోపనిషత్తు * ఇందుగల బోధలలో 
కొన్ని “శరీరమునకు భిన్నమగు ఇం దియములను పేరే 
వణ చేయు తత్త్యము ఆత్మ. ఆదే చరమ సత్యము; 
పూజనీయము. అదే అన్ని (ప[కియలకు, వస్తువులకు 


అంత స్త త్వ్యము. దాని నెరిగినవారు ముక్తులే అమృతు. 


అగుదురు. వ. 

... (_ఆఅహ్మ ఆవిషయము, చెప్పరానిది. ఉపాసింప 
బడునది |బహ్మము కాదు... జగత్తునకు వెనుకగల 
అపరిమేయ శక్తి (బహ్మము. 


8. కఠోపనిషత్తు ; దీనిలో యమ నచికేత. 


సంవాదము కలదు. ఇది “చచ్చిన వారిని గూర్చి 


“వారున్నారు, “లేరు” అని విరుదముగ చెప్పుట కద్దు, 
reel న థి oe 


జావనిషద దర నము 


ఇందేది. నిజము? పరలోక మున్న దా లేదా?” అను 
(వళ్నలకు సమాధానము నన్వేషింప బూనును. 

అందలి బోధ లివి: (బహ్మము అణువుకంటె 
అణువు; మహత్తు కంటె మహత్తు, ఆది మనో బుద్దీం 
(దియములకు, వీటి ఉద్భవ స్థాన మగు అవ్యక్తము 
నకు కూడ వరము, దాని కంచె వరము లేదు. అదే 
పరాకాష్ట, ఊర్థ్యమూలము, ఆధళ్శాఖము ఆఅగునది ననా 
తనము, శకము, అమృతము, లోకా[శయము. దాని 
(పకాశముచే అంతయు (ప్రకాశించును; దాని నేదియు 
(ప్రకాశింప చేయలేదు. నిప్పు భువనమందు |పవేశించి 


ఎట్టు రూపరూవమందు (పతి రూప మైనదో, అవే 


అన్ని భూతములందు (బహ్మము అంతరాత్మ. అయి 
నను ఆది దుఃఖాదులచే, ఆలి పము ఆ జగ చృకువగు 
సూర్యుడు కంటి బాహ్యదోషములచే లిప్తుడుగానట్లు. 
(బ్రహ్మమును గూర్చి వినుట చాలమందికి అల 
భ్యము. వినినను అనేకులకు తెలియదు. దానిని గూర్చి. 
చెప్పువాడుండుట ఆశ్చర్యము, దానిని పొందువాడు 
కుశలుడు. వానిచే ఉపదిష్టుడగు జ్ఞాతయు ఆశ్చర్యమే. 
ఏలన, ఆది కూర్చొనియు దూరము పోవును కదలక 
యుండియు అన్ని చోట్లకు పోవును. అది అణువుకంచె 
చిన్నది. మహత్తుకంటె మహత్తు. 
అత్మ శరీర భిన్నము, అజరామరము, కాళ్ళ 
తము, అకర్త, శరీర రథమున కది రథి; బుద్ధి 
సారధి; ఇం[దియములు గు[రములు; మనస్సు కళ్లెము. 
లేచి, మేల్లొని, వరములను పొంది [బహ్మము 
నెరుగవలెను. కురధార వలె దాటుటకు దుర్గమము 
(బహ్మ పథము. ఏలన [పవచనములచేతను, మేధా 
సంపదచేతను బహు[శుతము చేతను గాని ఆది లభిం 
పదు.సూక్ష్మవిషయమగు నిది ఇతరులు (ఆచార్యుడు) 
చెప్పనిదే తెలియదు. ఊహ (తర్కము) చే దీనిని 
గూర్చిన జ్ఞానము (మతి) లభింపదు. ఎవనిని అడి 
వరించునో వానికే అది లభ్యము. వానికే తనను తాను 
తెలియపరచు కొనును. 


ఇందియములను రం[ధముల గుండ బయటికి 
జూచుట మనుష్యుని కలవాటు. అంతర్ముఖిత్వము 
లేదు. ఇంద్రియముల నరికట్టి అమృతేచ్చచే లోపల 


కౌవనిషద దర్శనము 


ఆత్మను జూచు దీరులు కొద్దిమంది. ఇం|దియాదులచే, 
చాకు, చే, తవః 8కర్మ లచే, దేవతోపాసనతే (బహ్మము 
లభింవదు. శుద్ద జ్ఞానముచే పూతమనస్కు డై న వానికి 
ధ్యానము చేయుచుండ నిష్క_ల (బహ్మ దర్శన 
మగును. సర్వ్యభూతము లందును గూఢముగనున్న ఈ 
ఆత్మ బయటికి [పకాశింవదు. సూక్ష్మదృష్టి షి గలవారు 
తమ సూక్ష్మ తీ|వబుద్ధిచే దానిని జూతురు 


కాని జ్ఞాన ధ్యానములు సదాచారము పె ఆధార 
పడి యుండవలెను. దురాచారుడు, అశాంతుడు, 
ఏకా[గత లేనివాడు జ్ఞానముచే (బహ్మమును పొందడు. 
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లను ఆదృఢము లగు స్తవము లనినది, కర్మకాండ 
పరాయణులు జరా మృత్యువులను వ స పుణ్య 
లోకములకు పోయి పుణ్యము శీణింపగా తిరిగి మ ర్య 


లోకమునకు వచ్చెదరు. అవిద్యయందే ఏ రుందురు, 


కాని తవ శ్రద్దలతో భికాటనము చేయుచు ఆరణ్యము 
లందుండు శాంతు లగు విద్వాంసులు నిష్పాపులె 
సూర్య మార్గమున అమృత అక్షయ పురుషుని 
పొందెదరు. 

వేదములందు, శిక్షా కల్ప వ్యాకరణాదులందు 
కలది అపరవిద్య. అక్షరము దేనిచే అవగమ్యమగునో 


అది పరవిద్య పరవిద్యచి [బహ్మమును తెలిసినచో 


సర్వము విజాత మగును, 
ఖా 


అద్భృశ్యము, ఆ| గాహ్యము, గో త వర్గ 


ఇం|దియ రహితము, నిత్యము, విభువు, సర్వగతము, 
సూక్ష్మము, ఆద్యయము, సమ సభూతములకు యోని 
(కారణము) అగు దానిని ధీరులు ఎల్లెడల గాంతురు. 
సాలీడు మగ్గమును నేసి (మింగినట్టు, పృథివియం 
దోషధులు బుట్టునట్టు, సజీవుడగు పురుమని యందు 
శేశలోమాదులు. పుట్టునట్లు విశ్వము అక్షరమునుండి 
సంభవించును. 

తపస్సుచే [బహ్మము ఉపచయ (వృద్ది) 
మందును. దానినుండి త! తదుపరి (పాణము, 
మనస్సు ఇత్యాదులు పుట్టును. 


(బ్రహ్మము ఎల్లెడల జ (కింద, మ్‌; వెనుక, - 
ముందు కలదు. అది సర్వ(శేష్టము, సర్వమును. ఇది. 


చెప్పినది. 


శ 


యంతయు పురుషుడే బుద్ధి యను గువాలో దాగిన 
ఆతనిని తెలిసికొ నినవాడు అవిద్యా [గంథిని ఛేదించును. 
ఆచింత్యము, సూజ్మాతిసూక్ష్మము, దివ్యము అగు 
ఆ [బహ్మము దూరాతిదూరము; కాని చూడగలవారికి 
గువాలో దగ్గరనె కలదు. 

యజ్ఞ దాన వేదాధ్యయనములు కావు ముక్తికి 
మార్గములు, సత్య. జ్జాన తపో [బహ్మచర్యములచే 
(బ్రహ్మము. (పాప మగును. pee అగు యతులు 
శరీరస్ట ఆత్మను జూతురు. సత్యమే జయించును. 
[సత్యమేవ జయతే); . అన్నతము కాదు. సత్యము 
ఆ వ్రకాము లగు బుషులు సత్యమునకు పరమ 

నమగు. పదమును పొందెదరు. బలహీనుల క్రి 
. దొరకదు విషయాస క్రి ((వమాదము) చే, 
లింగ (సన్న్యాస) హీన మగు తపస్సుచే గూడ అది 
దొరకదు. సరియగు ఉపాయనులచే _పయత్నించుచు 
జాని యాత్మ (బహ్మధామమును (పవెశించును. 

కర్మచే చిత మైన (లభించిన) లోకములను . 
పరీక్షించి, “బహ్మము అకృతము, అది కృతము 
(కర్మ)చే లభింపదు' అని నిర్వేదము (వైరాగ్య 
ము)ను చెంది, (బాహ్మణుడు సమిత్పాణియై |శో|తి 
యుడగు [(బహ్మనిష్టుని వద్దకు పోవలెను. వెరాగ్య 
వివేకముల [ప్రాధాన్యము నిట్టు ముండకము బోధించి 
స . 

ధ్యానముచే, తన్మయ చిత్తముచే అక్షరము 
లక్ష్యముగా గొని దానిని బొంద (పయత్నింపవలెను. 

ఆత్మచే వరింపబడిన వారికే అది తన స్వరూ 
పమును వ్యక్తము చేయనని ముండకము కూడా. 


ఆత్మనే ఎరుగ వలెను. ఇతరమైన మాటలు 
వదల వలెను. ఆదే అమృత సేతువు. దాని జ్ఞాన 
ముచే కీత్రతు సర్వత ఆనందామృత ' రూపమును, 
(పకాశమానమును అగు దానిని జూతురు. 

కర్త, ఈశ్వరుడు, (ప్రకృతికి యోని అగు 
(పకాశమానుడగు పురుషుని ఎప్పుడు విద్వాంసుడు 


చూచునో. అప్పుడాతడు పుణ్యపాపములను = విసర్జించి. 
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నిరంజనుడై (నిర్లేపుడు, విగతక్షేపడు) పరమ సామ్య 
మును చెందును. 

జివ వరమాత్మలు ఓక వృక్షము పె ఎప్పుడును 
కలిసియున్న రెండు వకుల వంటివి. అం దొకటి 
ఫలములను తినును. మరొకటి తినక చూచుచుండును. 
నిమగ్నుడగు (అనగా పకృతియందు, అవిద్యయందు) 
పురుషుడు అనీశుడై దుఃఖించును. సమ్మోహితు డగును. 
తనతో కలసియున్న అన్యుడగు, పూజ్యుడగు ఈశ్వ 
రుని, ఆతని మహిమను ఎప్పుడు చూచునో అప్పుడు 
వీతకోకు డగును. అనగా కర్మఫలముల దినుచు 
సంసారమందు దీనుడై అనాథుడై యున్న జీవుడు 
ఈశ్వరుని తన సఖునిగా, సేవ్యమానునిగా జూచి 
నప్పుడు దుఃఖరహితు డగును. 


నదులు సము[దమున గలసి నామ రూపములు 
గోత్పోయినట్లు విద్వాంసుడు పరాత్పరుని పొందును. 
(బహ్మ మున (పవేశించిన బుషులు జ్ఞానతృ స్త పులె కృత 
కృత్యులై కాంతులగుదురు. 


వేదాంత విజ్ఞానముచే సునిశ్చితార్థు లయిన 
వారు, సన్న్యాస యోగముచే శుద్ద చిత్తు లగు యతులు 
అంత్యకాలమందు (బహ్మలోక కములందు పరమ అమృ 
తులై అన్ని వైపులనుండి ము కులగుదురు. 

10. మాండూక్య ఉపనిషత్తు ఓంకార 
మును (బహ్మతో నేకీఃరించి భూత భవిష్యద్వర్త 
మానములు, దానికి పరమం దున్నది కూడా ఓం 
కారమే అని ఈ ఉపనిష త్తనినది. 

అంతయు (బహ్మమె ఆత్మ (బహ్మము, ఆత్మకు 
నాలుగు పాదములు ; |! జాగ ద వస్థలో బాహ్య 
జ్ఞానము కలదియె ఇం| దియా - యు క్రమగునది. దీని 
పేరు వైశ్వానరము. ఇది స్టూలభోగి. 2. స్వప్నా 
వస్థలో ఆంత రజ్ఞానము గలి”, ఇం[దియాది యుక్త 
మగునది. దీని సరు తెజసము ఇది ఏకాంత భో గి. 
లి సుషుప్య వస్థలో | (జ్ఞానమన “ము. ఏ భోగమును 
కోరనిది. ప స్వవ్న మును చూడనిది. 
మయము దీని పేరు దీని భోజన మానంధము. ఇదే 


సర్వేశ్వరుడు, ఇది సర్వజ్ఞము, ఆంతర్యామి, సర్వ: 
ఎజ్రా 
భూతము ౯ ఉత్పత్తి వినాశము: 


ఆనంద 


జాపనిషద దర్శనము. 


ఓ బాహ్యాంతర |వజ్ఞలు కాని, రెండును కాని లేనట్టి, 
_పజ్ఞము కాని అ(ప్రజ్ఞము కాని కానట్టె, అదృష్ట అవ్య 
వహార్య అ(గాహ్య అలక్షణ అచింత్య అవ్యపదేశ్య 
మగు (పపంచోవశమము, శాంతము, శివము, అద్దె 
తము, కేవలము ఆత్మ జ్ఞాన సారము _ ఇది నాల్లవ 
పాదము. ఇది తురీయావస్థ, ఆత్మ నిజరూప మిడి వ! 
దీని నెరుగవలెను, 

11. కాషీతకి ఉపనిషత్తు : దీనిలో పితృ 
యాన దేవయానములను గూర్చి మ 
సంవాదము, గార్మ్య వాలాకి స. సంవా' 
దము ఇత్యాదులు కలవు. 
ఆయువే [పాణము ; [పాణమే అకక ఏది. 
(పజ్ఞయో అదే (ప్రాణము. ఈ రెండును కలసియే 
శరీర్‌మందుండును. కలసియే వెడలును. ఈ [పాణమే: 
_పజ్టాత్మ, ఆనందము, అమరము. ఇది కర్మచే. 
మార్పు నొంచదు 

క త్తి ఒరలో నున్నట్లు, పక్షి గూటిలో నున్నట్లు 
(పజ్ఞాత్మ శరీరమందు నఖలోమముల వరకు పవి. 
ష్టము. 
Iz: మెరీ ఉపనిషత్తు : దీనిలో శాక్యాయన 
బృహ దచథుల సంవాదము, షడంగ  యోగవిధి, 
చార్వాకు డగు బృహస్పతి దర్శనము, జ్యోతిషము - 
వీటి (పస్తావన కలదు. మలి కాక్యాయనుని గురువు. 

శరీరమందు (పాదుర్భూత మై, స్వమహిమచే 
(పకాళించుచు. కుమ్మరి చ్మకమును వలె శరీరమును 
సంచ లింవచేయు శుద్దాత్మ ఒకటి కలదు, కాక, అవాగ్గ 
మనము* చేయు భూతాత్మ ఒకటి కలదు. ఇది కర్మ 
(పభావమునకు లోనగునది. 


శకటమువలె అచేతనమగు శరీరమును (పేరే 
పించునట్టి శుద్దము, నిత్యము, కాంతమునగు se 
ఆత్మ కోలదు" 

శరీరపు ఒక భాగమందు గల అం గుష్ట 
మా[తము, ఆణువుకంచె నణువు నగు ఆత్మకలదు. 
దాని ధ్యానము వలన పరమపదము లభించును. 


* చేసిన కర్మ సలు నేకించి. _ఉత్క్యాష్ట నికృష్ణ 
యోనుల చెందుట, 


జావనిషద దర్శనము 


చర్మాస్టి మాంస రక్త మజ్లా కఫ విషాణ్మూ (కా 
దులచే యు క్రమగు నిస్సారము, దుర్గంధ భూయిష్టము 
అగు ఈ శరీరమందు కామోపభోగ ములవలన “ఏమి 
వచ్చును? అటే నశ్యమానము, కామ[కోధాదులచేత, 
తుక్సిపాసా జరా శోక మృత్యువులచేత, [పియ వియో 
గా|పియ సంయోశములచేత పీడితము నగు శరీరము 
ద్యారా కామోపభోగమునకు విలువ ఏమి కలదు? 
జీవులు నల్లులు, దోమలు, తృణముల వలెనే పుట్టుచు, 
చచ్చుచు ఉందురు. సము[ద్రములు సైతమెండును, 
కొండలు పడును. దేవతలు మారుదురు. ఇది సంసా 
రము. ఆంధకూపమందు కప్పవలె అజ్ఞానులిందు 
ఉందురు. వై రాగ్యముచే ఈ లోకపు అనిత్యతను 
తెలిసికొని వివేకులు ఆత్మాన్వేషణ చేయుదురు. 

18. శ్వేతాశ్వతర ఉపనిషత్తు : రు|దుని 
మహిమ, యోగవిధి, (పకృతిపురుమల చర్చ, కపిల 
బుషి మహిమ, జీవ(బహ్మల విచారము, సృష్షివివరణ, 
(జహ్మ జ్ఞానమును గూర్చిన వివరణ ఈ ఉపనిషత్తులో 
గలవు, 

ఇంద లి సిద్దాంతముల సండేప మిది : 

[బహ్మచ్యకమందు హంస (జీవుడు) తిరుగా 
డును. [పేరకమగు, వేరగు ఆత్మ వృథగాత్మను 


తెలిసికొని దానితో యుకమై అమృతత్వమును 
పొందును. 
ఆజ్ఞుడు (జీవుడు), జ్జుడు (ఈశ్వరుడు) 


రెండును జననము లేనివి. ఆందొకటి ఈశము 
(స్వతం|త్రము); రెండవది అనీశము(పరతం(త్రము), 
అజమగు (పకృతి భోక్త యగు జీవునికి భోగ వస్తువు. 
ఆత్మ అనంతము, అకర్త. క్షరము (నశించునది) 
(ప్రకృతి, లేదా (వధానము. అక్షరము (నాశములేనిది) 


ఆమృత ము, రు దుడు కరము పెన, అత్మ పెన 


దేవుడై కాసించుచున్నాడు.. ఎల్లప్పుడును ఆత్మయం. 


దున్న అది తెలియదగినది. భోక భోగ్యులు, (జీవ 


ప్రకృతులు) (పేరకులు (ఈశ్వరుడు) - ఇదే త్రివిధ 


(బవ్మాము; (బహ్మ (తయము, 


కలి 


ఎరుపు, తెలుపు, నలుపు రంగులు గంట్రి, 

అనేక (పజలను (పసవించునట్టి ఆజమగు (ప్రకృతిని 
భోగించుటలో అజుడగు జీవుడు ఆసక్తుడు. అన్యుడు 
దీనిని వదలును. “జీవేశ్వరులు ఒకే వృక్షము పెగల 
మితులె న రెండు పక్షుల వంటివారు. అందొకరు 
కర్మ ఫలాస్వాదన చేయుదురు; మరొకరు చేయరు." 
అను కథ ఇందు కూడ కలదు. మాయి యగు (మాయ 
= కల) ఈళ్వరుడు విశ్వమును సృజించును. దాని 
యందు రెండవవాడు బద్దుడు. |ప్రకృతియే మాయ; 
మహేశ్వరుడు మాయి. 

నిత్యుల (జీవుల) మధ్య నిత్యుడు, చేతనుల 
మధ్య చేతనుడు, అనేకుల కోర్కె ల పూరి రి చేయునటి 
(ప్రధాన మె(తజ్ఞుల (జీవుల) యజమాని ఆగు ఈశ్వ 
రుడు మోక్ష సీకి బంధ హేతువు. 

జీవులండు లింగ భేదము లేదు. ఏ శరీరమును 
(గ హించిన దానితో నుండును. జీవుడు సూమ్మడు. 
కేశాగ్రమును నూరు భాగములు చేసి, అందొక 
దానిని మరల. నూరు భాగములు చేసిన అందొక 
భాగము జ్రీవుని పరిమాణముతో సమానము. 

ఈశ్వరుడు సూక్ష్మతమము, మహత్తమము. 
అతనిచే జగత్తు పూర్ణము. అతనికి పరమైనది, వై 
నది లేదు. అతడు. సమ స్తమును సృజించినా 
ఆంతను ఆవరించినాడు; గుణియు (గుణములు వ 


సర్వవేత్తయును. ఆతడు ఈశ్వరుల లో వరమ మహే 


శ్వరుడు. దేవతలలో పరదేవత. పతులలో పరమ 
పకి, పూజ్యుడు, భువనశ్వ రుడు. ఆతనికి కార్య కార 
ణములు లేవు. ఎవరును సమానులు, అధికులులేరు. 
ఆతడే [బహ్మను (చతుర్ముఖుని , మొదట సృజించి, 
వానికి వెదముల నిచ్చెను. ఆతడే రు[దుడు, కివృడు, 
లోకేశ్వరుడు, భూతములలో నిగూఢుడు. 

సాలెపురుగు దృషాంతముతో సృష్టిని శ్వేతాశ్వ 
తరము కూడ బోధింప జూచినది. ఒకడైన దేవుడు 
సాలెపురుగు వలె (పధానమునుండి ఉత్పన్నము లగు 
తంతువుల ద్వారా స్వబావముచే విశ్వము నాచ్చొ 
దించి యున్నాడు. 


లిక (బావ్మణుని పిలిపించుకొని తన వద్ద ఉంచుకొని 
బార్హస్పత్య (బృహస్పతి చెప్పిన) మత సిద్ధాంతము 
లను చెప్పించుకొ నినా డని, ఆప్పుడే (దొపదియు ఆమె 
సోదరులును వాటిని విన్నా రని మహాభారతములో 
కలదు (వనపర్వము, 111, 87)1. అంగు త్తరనికాయ, 
వినయపిటకాది బౌద్ద్ధ[గంథములలో కూడ బ్రాహ్మ 
ణులు నేర్చుకొనెడి శాస్త్రములలో ఒకటి. లోకాయత 
మని ఉదాహరింపబడినది. బాణుని వర్ణ చరితములో 
కాపాలిక, జెన, వె శేషిక, జొపనిష దాదులతో పాటు 
లోకాయత మొక దర్శన విశేషముగా పేర్కొనబడి 
నది. మనుస్మృతి హెతుకాస్త్రమును, దానిని అభ్య 
సింది అనుసరించు హైతుకులను గూర్చిచెప్పినది. 
వీరు పాషందు లని, వికర్మస్థు అని, బిడాల| పతికు 
లని మనువు చెప్పినాడు. వరిని శిక్షింప వలెనని 
ఆయన ఉద్దేశ్యము ఎందుచేత? వీరు పరలోకమును, 
దాన యజ్ఞ యాగములను, వేద [ప్రామాణ్యమును నిరా 
కరించినా రు కాబట్టి; పర తర్కము వేద విరుద్ధము 
కాబట్టి. ఈ కారణము మేధాతిథి, కుల్లూక భట్టుల 
టీకలలో స్పష్టమైనది (1V, 80). మనువు చెప్పిన 
హైతుకులు, నాస్తికులు లోకాయతికులే నని మేధాతిథి 
అభిప్రాయము (111, 150; 7. 30; 11. 22; 
111. 809). “దత్తము, హుతము, వరలోకము లే” 
వని ఈ నాస్తికుల బోధ. శుకనీతిసారములో శాస్త్ర 
ములను, విద్యలను పేర్ల ను. చోట 
తర్క పావీణ్యము, వారి కాస్త్రము (పసంగింపబడి 
నవి. ఈశ్వరుని, వేద[పామాణ్యమును నిరాకరించి, 
సర్వమును స్వాభావికమ అని చెప్పుట వీరి మతమని 
శు కనీతి చెప్పినది. ఆర్డకా స్త్ర, వాల్మీకి రామాయ 
ణాదె హిందూ(గంథములందు, కూటదంత సుత్తము 
మొదలగు [ప్రాచీన బౌద్ద, గంభములందు ఉదాహరింప 


నా స్తికుల 


L చార్వాకు. ఉను | బాహ్మణుడు మహాభారత 


యుద్దానంతరము. -జ్ఞాతులను, గురువులను వధించి 


నందులకు త ను నిందించె ననియు, తక్కిన 
(బావ్మణు లాతనిని కాల్చిచంపి రనియు ఉన న 
(కాంతి పర్వము, 1. 20 |} డ్‌ 


లోకాయత దర్శనము 


బడిన లోకాయత మతి (పాచిన దర్శనమని, దీనిని 
కొందరు రాజులు, (బాహ్మణ వండితులు సమాదరిం 
చెడివా రని దీనినిబట్టి తేలుచున్న ది. అయితే కేవ 


లము హేతువాదము పె ఆధారపడి స పతం|(త్రాలోచన 
చేయుచు, భౌతిక "వాదములో వక. 


ఈ దర్శనము వేద (ప్రామాణ్యము నంగీకరించు వారికి 


పరలోక, పునర్దన్మ, ఈశ్వరా స్తిత్వాదులను విశ్వ 
సించు వారికి గెట్టలేదు. కాబట్టి వారు లోకాయతమును 


నిరసించిరి; స్త నాడిరి. దాని అధ్యయనమును 
వారించిరి. స్మృతులు దానిని చదువువారికి శిక్షలు. 
విధించినవి. న్‌ 


అనురులు - లోకాయతులు ; అసురుల 
రాజగు విరోచనుడు, దేవతల రాజగు ఇం[దుడు 
ద్వా[తింశత్‌ వర్షములు [పజాపతి వద్ద (బహ్మచర్య 
ముతో ఉండి, తష ఆత్మజ్ఞాన మిమ్మని (పార్ధిం 
చిరి, అప్పుడాయన ఒక నీటిపా|తలో మిమ్ము చూచు. 
కొనుడు, ఆత్మ తెలియవచ్చు'నని చెప్పగా అట్లు చేసి, 
నఖలోమ వర్యంత మగు తమ్ము తాము చూచుకొనిరి. 
తమ్ముతాము అలంకరించుకొని మంచి బట్టలు వేసి 
కొని చూచుకొనగా అథ్రై తమకు కానవచ్చిరి. అదే 
అమృతము, అభయము అగు ఆత్ర, 
(పజాపతి చెప్పెను. విరోచనుడు శాంతచిత్తుడై 
అసురుల వద్దకు వెళ్ళి, 'ఆత్మయే (తనకు తానే; 
కానవచ్చు దేహమే) వూజనీయము, పరిచరనీయము. 
ఇహమున ఆత్మనే (తనకు తననే) పూజించుకొని 
సేవించుకొ నుబవలన ఉభయలోకములను పొందుదురు” 
అని బోధించెను. నాటినుండి దానము చేయని వానిని, 
(శద్ధలేని వానిని, యజ్ఞము చేయని వానిని అనురు 
డందురు. శరీరమే న యను బుద్ధిచే తమతమ 
శరీరములను పూజించుకొనుచు, వాటి సౌఖ్యమును 
చూచుకొనువారు అసురులు. వారు పిల్లికి బిచ్చము 
పెట్టరు. స్వసుఖము వారి ఆదర్శము. మృతుల దేవా” 
ములను అన్నము, వస్త్రములు, అలంకారములతో 
సంస్కరించి దానివలన పరలోకమును జయింతు 
మని తలంచెదరు. ఇట్లాక గాథ ఛాందోగ్యమున(8.8 ) 


(బ్రహ్మ అసి. 


కలదు. తమ దేహమే సర్వస్వము, పరమార్ధము అని 


లోకాయత దర్శనము 


ఎంచి దానికి పోషణ, పూజనలు చేయుట అసురుల 
ధర్మమని, మృత దేహములను కూడ వారు గౌరవింతు 
రని సారాంశము. ఆత్మ ను కోరి అసురులు (బహ్మ 
వదకు వెళ్ళి రని, వారికి నచ్చునటి ఆత్మనే ఆయన 

ది ట 

వారికి బోధించె నని, ఆ సిద్ధాంతము ననుసరించియే 
మూర్టులు అసత్యమును సత్యమని నమ్మి, ఈ లోకము 
పట్ట ఆస క్రితోడను, కామము తోడను జీవింతు రని 


మై[తాయజీ ఉపనిషత్తు (1711. 10)లో ఒక గాథ 


కలదు, “దేహ మా[తమే ఆత్మ. దానికి భిన్నమగు, 
తదతిరిక్తమగు ఆత్మ వేరొండు లేదను ఈ సిద్ధాం 
తము లోకాయతిక సిద్దాంత మని శంకరులు సూ[త 
భాష్యమున మూడు చోట్ల చెప్పిరి. ఆపే “అసురులకు 
“జగతు అసత్యము, అ ప్రతిష్టము!, అనీశ్వర ము, 
అపరస్పర సంభూతముః, కామమే కారణముగా 
గలది' అను దృష్షి ఉండును” అని భగ వద్దీత 'చెప్పి 
నదీ (౧7౬. 8). ఇట్లనువారు చార్వాకులే ఆని 
శంకరుల అభి[ప్రాయము. [శ్రీధర స్వామియు ఇది 
లోకాయత మత మనినాడు, 

“మాయా మోహముిచే వంచింపబడి క 
ఇట్ట దర్శనము నవలంబించి, వేదమార్గ చ్యుతులై 
దేవతలచే ఓడింపబడిరి అని వి స్పపురాణ మందును, 
ఇం|దుని సంరక్షణార్థ ము దేవతల విజయము కొరకు 
బృహస్పతియే శుకుడై ఈ “ఆవిద్య'ను సృజించి 
నాడని, దీని నా[శ యించినందున దై తులు దేవతలచే 


వాతులైనా రని మైతాయణీ ఉపనిషత్తు నందును 


కలదు. బౌద్ద, 'జై నములు పాషండ మతము లని, 
కుమార్గము" లని, నరకమునకు (తోవతీయున వని 


టు పకక స్మృతులలో చాలచోట్ట కలదు. దె దైత్యు 


లను అపమార్గమున నడపి, వారి పతనము జరుగు 
టకై విష్ణువు బుద్దావతార మెత్తి వారికి అసన్మార్గమగు 
బౌద్ధమతమును బోధించె నని కొన్ని పురాణములందు 


1. ఆధారము లేనిది. 
ల, స్రీ పురుష సంబంధమువలన కల్గినది. లేదా 


సాంఖ్యాదులలో ఉపనిషత్తులలో అన్నట్టు (కమ్మకమ:. 


ముగా వికసించినది కానిది. 


వినాశ మునతై 
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కలదు. మాయావాద మసచ్చాస్ట్ర మని, దుర్మార్గుల 
శివుడు శ ంకరాచార్యులుగా బుట్టి, 
అదె దై ఇతమును బి జోధించెనని కొన్ని పురాణములందును, 
శంకరాచార్యులు ఒక రాక్షసుని అవతార మని కొన్ని 
ఇతర వేదాంత ర [గంథములందును.. 
కలదు. ఆ విధముగనే చార్వాకుడు రాక్షను డని, 
లోకాయతము దైత్యుల దర్శన మని కొన్ని [శౌత 


మతము నభిమానించు [గంథములు "మఘోషించును 


హేతువాదముతో నెగ్గలేనప్పుడు, సహనము తగ్గి 
నప్పుడు ఇట్లు అన్యమతములపై. అపవాదములు 
వేయుట జరుగును. 


అయితే (పాచీన [గంథములందు పేర్కొన 
బడిన అసురు లెవ్వరు? వీరు అస్పీరియా _ సుమే 
రియా వాసు లని, సింధులోయ నాగరికత వారి 
నిర్మాణ మని కొందరి మతము. ఇండో _ ఇరానియన్‌ 
జాతులలో హెచ్చు సంస్కృతి కలవారు అసురు లని 
గో పాలన వ్యవసాయములు చేయుచు తక్కువ 
సంస్కృతి కలవారు దేవత లని కొందరి ఊహ. 
ఆర్యుల ఆ కమణలను ఆరికట్ట (పయత్నించిన 
భారత దేశమందలి ఆదిమజాతులే అసురు లని కొందరు 
వండితు అందురు. తమకు శ(త్రువులై న వీరిని ఆర్యులు 
దెయ్యములుగా, రాక్షనులుగా వర్థించుట సహజమే 
నని కొందరు ఐతిహాసికుల మతము. (పాచిన వెదిక 
వాజ్మయములో. | పాణము గలది, స్పంద నము గలది 
( అసు” కలది) అసురమనియు, అసుర మనగా ఆధా. 
త్మికము, అశరీరము, దివ్యము ఆను అర్థములలో 


 ఉపయోగించుటయు కలదు. దీనికి “భయంకరమైన”, 


“విపరీత మైనవి. అను అర్ధ ములుకూడ కలవు. ఉదా : 
వరుణుడు అసురుడు. 

లోకొయత సిద్ధాంతము : seas అసురు 
లెవరైనప్పటికిని, దేహాత్యవాద దర్శనమును వారు 
లేవదీసి రని, ఇది తరువాత కొందరు ఆర్యులు 
/ (బాహ్మణులు కూడ పర్మిగహించిరని, దీనికి 
తర్కము, ఇం[దియానుభ వము మూల స్తంభములని 
తెలియనగును, జనసామాన్య ఏ దగ్శానము నంగీక 
రించుటచే ఇది లోకాయత మనబడెను. (బహ్మజాల 


సుతాదులలోను, [తిపిటక ములలోను ఈ వాదము చాల 
చోట్ట వర్ణింపబడినది. దీని నా [(గంథము లు సాధారణ 


క. “తం జీవం తం శరీరం” ముఖ్య సిద్దాంత . 


ముగా గలవి యని చెప్పుచున్నవి. ఇది కొందరు 
(దాహ్మణులు, [శ మణులు అంగీక రించినట్టు కూడ 
ఆచ్చట కాననగును. ఈ సిద్దాంత సారాంశ మును 
బౌద్ధ (గంథము లిట్టు వర్తించినవి : “అత్మ కాకృతి 
కలదు. నాలుగు భూతములచేవే అది నిక్మితము. అది 
త్రి దం[డులనుండి ఉద్భవించినది, శ శరీరము నశించి 
నంతనే అదియు ఉత్సన్న మగును. మరణానంతర 
ముండదు. అప్పుడు పూర్తిగ నశించును ' (రీస్‌ డేవిడ్స్‌, 
డయలాగ్స్‌ ఆఫ్‌ ది బుద్ధ, 1, 46). 


బృహదారణ్యక స్‌ సిదాంతమునే రెండు చోట 
వర్గించినది 
అంత మొందును. మరణానంతరము సంజ్ఞ ఉండదు” 
(11. &. 12; 1V. 5, 13). శంకరుని భాష్యాను 
సారము [బహ్మస్మూతములు అభివ రించిన లోకాయత 
మత మిదియే. శంకరుని అభిప్రాయము |వకారము 
లోకాయత మత సం|గహ మిద ; “దేహామా।| త్రమె 
ఆత, గా జూచు లోకాయతికులు దేహ వ్యతిరి క్ర మగు 
ఆత్మ లేదని తలచెదరు. సమస్త వ్యస్తము లగు, 
బాహ్యములగు పృథివ్యాది భూత ములే శరీరాకారముగ 
పరిణమించిన వనియు, కానరాక పోయినను వాటియందే 
చైతన్యము ఉండు ననియు భావింతురు. కిణ్యాధిీ 
(పత్యేక మాదక చవ్యములనుండి మద శ క్‌ ఉద్భు 
వించినట్లు చైతన్యము భూతముల విశిష్ట సంఘాతము 
వలన ఏర్పడు నందురు. చైతన్య విశిష్టమగు శరీర మే 


పురువుడు. స్వర్గమునకు చోూత్తతకు గాని, ఆపవర్గము 


నందుటకు గాని 'సమర్థమగు దేహవ్యతిరి క్త కసుగు ఆత్మ 
లేదు. దేహమందు చై తనము. ఆత్మకృతము కాదు. 
దేహమే చేతనము, ఆత్మయు అని వారందురు. దీనికి 
వారిచ్చు హేతు విది; “ఏది యుండగా ఇంకొకటి 
ఉండునో, ఏడి వేశవ 


IFO nS మట ల. మదము 
చు ర. శ 


కుషయు క్ష మగ. ఒకానొవ బీజము - కిణ్వము = కల్టు 


మడ్డి, శ్రి. ధర్మ * ధర్మములు, ర్త లద. 


థు 
ది: *ఈ భూతములనుండి ఏర్పడి, వాటిలోనే 


ర. ది గ కొకటియు ఉండదో. 


లోకాయత దర నము. 


అది దాని ధర్మ మనబడును.* ఉదా; ఉష్ణత, పకా 
శము ఆగ్ని ధ ధర్మములు. (పాణము, చేష్ట. చె చెతన్యము, 
స్మృతి మొదలగునవి ఆత్మ ధర్మము అస ఆత్మవాదు 
అందురు. కాని అవియు “శవామందే ఉపలబ్ద మగు 
చున్నవి ; బయట నగుట లేదు. అందుచేత దేహ వ్యతి. 
రిక్త మగునట్టి మరే ధర్మియుకి సిద్ధము కానందున, 
అవి దేహధర్మములే కానగును. కాబట్టి దేహము నుండి. 
ఆత్మ అవ్యతి రేక ము” (సూత్ర భాష్యము, LLL 
ల్‌లె,). 

ఆఅభాొతిక పారలౌకిక త త త్తములను నిరాకరిం 
చిన లోకాయతము అర్హ కామ సాధనను య. 
ఎంచిన దని, వీటిని గూర్చిన శాస్త్రములు లో 
యతులు రచించి ఉండవచ్చు నని ఊహింప oe 
బార్హస్పత్య అర్థళాస్త్రమును భాసుడు పతిమా. నాటక 
ములో ఉల్లేఖించినాడు, బార్హస్పత్య మతములో వారా' 
దండనీతులే శాస్త్రము లని కౌటిల్యుడు నుడివెను. అర్థ 
సంపాదనకు (పాధాన్యము నిచ్చిన చింతకులు ధర్మ 
మునకు (వాధాన్య మిచ్చిన చింతకులను అమాయికు 
లుగను భాందసులుగను భావించిరి. రాజధర్మము. 
మొత్తము మీద లోకాయత సూత్రముల పెననె. 
నడచిన దని కౌటిల్యుని అర్థ శాస్త్రమును, మహాభార. 
తాంతర్గత రాజధర్మ (ఫకరణములను, శుక్రనితిని 
చదివినచో తెలియును, ధర్మార్గముల మధ్య గల 
సంఘర్గ = ఫ్రె యాజ్ఞవల్క్య, నారద 'స్మృతులలోనే గమ. 
నింపబడినది. కౌటిల్యుని [(గంథములలోను, మహో 
భారత రాజధర్మములోను. పీట్రి కై సంఘర్షణ ఉన్నదని: 
అంగీక రింపబడినది. వీలై నంత వరకు ధర్మాచర ణ. 
చేయవలె ననియు, ప్రయిజే రాజ్యకాంక్ష, అర్థార్థన,. 
శ|తువిజయము ఆదర్శములుగా గలవారు సత్య. 
అహింసలను మాత్రమే అంటి పెట్టుకొనుట వలన 
ఈప్పితమును బడయ రనియు, వ. కావలసినవారు. 
నానోపాయములవలన వాటిని పొంది, ఆపె పాయ. 
శ్‌ తాదు లద్యా రా య జ్జ దానముల. ద్వారా వా వము. 


లను త్లాళనము చేసికొనవచ్చు ననియు ఈ [గంథ 


ములు సూచించును. నిశిత హతువాదమును, కు 
స్వభావమును ఆరసినవారు 'భార్షత స్‌ అర్హ 


లోకాయత దర్శనము 


శాస్త్రమునకు పునాది వేసిరి. వారి (ప్రభావమే సీతి 
[గంథములపైన రాజధర్మము పైన కన్పడును. కొక, 
అర్హసాధనకాలమున అందరును లోకాయతులే ఆని 
బృహస్పతి చెప్పినది నిజము. 

ఇతర దర్శనములపై లోకాయత ప్రభా 
వము : [పాయికముగా మీమాంస లోకములో లోకా 


' యతముగా చేయబడినది అని కుమారిలభట్టు మొత్తు 


కొనినాడు. దీనిని బట్టి మిమాంసపై దాని [ప్రభావము 
తెలియవచ్చును. సాంఖ్య దర్శన (పధానాచార్యులలో 
ఒకడు ఆసురి అనియు, “కపిలుడు (పహ్హాదుని 
కొడుకు, అసురుడు, అనేక విభాగములు చేసినవాడు. 
వానిని సరకుగొనరాదు” అని బోధాయనుడు చెప్పినా 
డనియు గుర్తుంచుకొ నినచో లోకాయతము నకు, సాంఖ్య 
మునకు సన్నిపాత సంబంధ ముండెనని తెలుసు. 
సాంఖ్యకారికా భాష్యములో బిడ్డ స్రేపురుషుల కలయిక 
వలన పుట్టిన రై, సృష్టి (పకృతి పురుషుల కలయిక 
వలన ఆయినదని గొడ పాదుడు చెప్పినది (కారికా 
భాష్యము, 21) అపరస్పర సంభూతమని గీత వరిం 
చిన ఆసుర దృష్టికి దగ్గరగా నున్నద్‌. సాంఖ్యము 


|[పారంభమున “నీకిశ్వరము, భౌతికవాదము. శాశ్వత. 
ఆత్మ నొప్పలేదు. తర్వాతి సాంఖ్యములో కూడ వని 


చేయన దంతయు (పకృతియ; సమస్తము దాని 
వికృతులే, శరీరము, మనస్సు కూడ భూతముల కల 
యికయే. పురుషుడు నామమాతమె. అతడేమియు 
చేయజాలడు; అకీ కించిత్మరుడు. అట్టిచో ఈ సిద్దాంత 
మునకు, లోకాయతమునకు గల "పేద్ద భేద మేమియని 
సూ[తకృతాంగాది జి జన [గంథములు ఎప్పుడో అడిగి 


_ నవి. కాక కొన్ని (ప్రాచీన ఉపనిషత్తులలో పురుష 


gh 


శబ్దము విశిష్ట శరీర నిర్మాణము గల మానవుడను 


ఆర్థముల్లో వాడబడినది; ఆత్మ అను అర్థములో కాదు. 


అనుమానము ద్వారా, (కుతి నాళయింపని తర్కము 
ద్వారా ధర్మ (బహ్మముల (వతిపాదన జరుగదను 


షీమాంసా వేదాంతముల సిద్దాంతము హెతుకులగు 


లోకొయతుల దాడి కోర్యలేక (పతిపాదింపబడిన 


దగును. ఆత్మేశ్వరులను, కాశ షత వస్తువులను కాదను 
బౌద్దము, 'నిరీశ్యరమగు జై నము కూడ కొంతవరకు 
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లోకాయత (ప్రభావమునకు లోనై నవే. చరకుని ఆయు 
ర్యేదముపె కూడ భౌతికవాద |[పభావము మెండుగా 
కలదు. . 


లోకొయతము . కొపారికము : కామము 
నకు [పాముఖ్యము నిచ్చు లోకాయతమునకు, నానా 


విధ విపరీతాచారములు గలిగి స్రీ పురుష సంపర్కము 


ద్వారా ఏదేదో సాధింపజూచు కాపాలిక మతమునకు 
సంబంధము కలదని గుణరతా దులు కొందరందురు. 


గీత వర్గించిన ఆసుర దృష్టి వంటిదే కొంతమంది. 


తాం(తికులకు సమ్మతము. 'అమునవో వారందరును 
లోకాయతికులు కారా? “దేహము సర్వస్వము; సంభో 
గమే పరమార్ధము" ఆని ఎంచు సహజీయులు అను 
బౌద్ద సం|ప్రదాయము ఉన్నది, “ఇవన్నియు ఒక ఉరు 
భౌతిక వాదము నుండి వెలువడిన భిన్న దర్శన 
ములు, ఆరంభమున తం[తమును భౌతిక వాదమే” 
అని దేవీ|పసాద చట్టోపాధ్యాయ “లోకాయత అను 


తన [గంథమున (పకిపాదించినాడు. ఎచ్‌. పి, కా న్ట్రీ, 


డి. ఆర్‌, శాన్ర్రీ అంతకుముందే లోకాయత, కాపాలిక, 


సహజీయ (కాబట్టి తాం|తిక) సం[పదాయముల వర 


స్పర సంబంధములను గుర్తించిరి. లోకాయతులు 
కూడ మద్య మాంస మైథునము లను "సీవించెద రని 
గుణరత్నుడనుటచే, తాం | లికులకు వారికి ఆభేదమా. 
యను సందేహమునకు తాప కలదు 

ఇక్కడ ఒకటి గుర్తునం దుంచుకొనవలెను. 
బౌద్ధ హిందూ [గంథములలో [బాహ్మణ పండితులచే 
అధ్యయనము చేయబడుచున ట్టు, రాజసభ లలో చర్చింప 


బడుచున్నట్టు, తక్కిన ద రృసములతోపాటొ క పధాన 


దర్శనముగా పరిగ ణింపబడుచున్నట్టు వర్ణింపబడిన 
లోకాయతము మద్యమాంస మైథుఎములను సేవించు. 
చౌక రకపు సం|పదాయము కాజాలదు. “వర లోక 
మును, ఆత్మను నిరాకరించి ఇహ లోకమున సుఖ 
ముగా |బతుకుడు' అని చెప్పిన దీని సిద్ధాంత మునకు 
(పతి వ్యక్తియు తస స్వసుఖమును (ముఖ్యముగా 
ఇం(దియ సుఖమును) స్వలాభమును సాధింపవలి. 
ననియు, ఆద ర్శములను, కట్టుబాట్లను, మర్యాదలను 


డ్‌ విచ్చలవిడిగ (పవర్తి రింపవలె ననియు అర్ధము చే. 


50 


అటుల (బతుకు సం్యపదాయములు తరువాత ఏర్పడి 
యుండవచ్చును, పీరు సంఘమునకు రాజదండము 
నకు జడిసి, తా మొక మతమువార మని, కాపాలికుల 
మనియో, తాం్మతికుల మనియో చెప్పుకొనుటయు 
జిగి ఉండ వచ్చును. ఉదాత్తమైన ఎపిక్యూరన్‌ బోధ 
లి లై ఆపార్థము చేయబడి నికృష్ణుల ఏహ్య జీవితము 
నకు, విమర్శకుల ఖండనలకు గురియెనవని పాళ్చాత్య 
దర్శన శాస్త్ర చరిత చెప్పుచున్నది కదా! 
లోకాయత సారన్వతము ; బృహస్పతి 
లోకాయత [ప్రవ ర్రకు డని ఉపనిషాదాది [గంథము 
లలో కలదు. లోకాయతుల సాహిత్య ముండె నని, 
అందు మూల!గంధము బృహస్పతి సూూతము లని 
చం[దకి ర్తి, ఆర్య దేవు లను బౌద్ధ పండితులు (వాసిన 
గంథములలో వక్కాణింప బడినది. పుష్పదంతుని 
కృతికి టీక (వాసిన వాని మతానుసారము అందు 
పేర్కొనబడిన పురందరుడు ఒక చార్వాక మత 
(గంధక ర్ర. ఇతడు 7వ శతాబ్దము వాడని దాస్‌గు ప్ప 
అభిప్రాయము. వాదిదేవసూరి యను జె నుడు 
పురందర సూతము నొకదాని నుదాహరించెను. 
పతంజలి, భాస్కరుడు (బ్రహ్మసూత్ర భాష్యక ర్త) 
ఇరువురును లోకాయత (గంథము లుండెనని [వాసిరి. 
పతంజలి లోకాయత భాష్యక ర భాగురి చని 
చెప్పెను. దీనినిబట్టి భాగురి క్రీ.పూ. 150కి ముందు 
వాడని తేలును. 1021లో “బృహస్పతి సూ (తి మను 
పుస్తకమొకటి (పకటింపబడెను. కాని ఇది ల 
లోకాయత (పవ ర్తకుడు (వాసిన [గంథము కాదని 
పెక్కుమంది విద్వాంసుల అభి[పాయము. 1940లో 
జయశ్రీ (17వ శతాబ్దము) (వాసిన 'తత్తోపప్టవ' 
మను (గంధము (పకటింపబడెను. ఇతడు బృహస్పతిని 
తన గురువుగా పెర్కొనెను. అన్ని (పమాణము 
లను నిరాకరింప యత్నించెను. (బహ్మసూ(త్రము 
(లిం వ్‌ -లీకి) పై "పెన, భగవద్గీత (1 16.111 పైన, అనగా 
లోకాయత సిద్దాంత ప్రసక్తి వచ్చినచోట్ర, ఆ మత 
మును వర్శించుట పట్ట భాష్యకారులు, టీకాకారులు 
కొన్ని బృహస్పతి సూ[తముల నుదాహరించిరి. అవి 
ఇవి; “పృథివ్యప్‌ తేదోవాయువులు త త్త్యములు. వాటి 
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సముదాయము వలన శరీరేం[దియములు, విషయ 
ములు, సంజ జ్ఞ(దై తన్యము) ఉద్భవించును. కిణ్యాదుల 
నుండి మదళ కి వలె వాటినుండియే చై తన్యము, 
విజ్ఞానము వచ్చును. చైతన్య విశిష్టమగు కాయమే 
పురుషుడు. కామ మొక్క_టే పురుషార్థము. మరణమే 
అపవర్గము.” చార్యాక సాహిత్యము నంతను కావలె 
నని దానిని ద్వేషించువారు నాశనముచేసి రని 
నె|హూ ఆభి|పాయము (డిస్క_వరీ ఆఫ్‌ ఇండియా 
1956, పుట. 100). ఉపనిషత్తులు, (బహ్మ సూత 
ములు, భతవద్గీతలలో ఆసుర దృష్షి లోకాయత వాదమే 
అయినచో, న స స ర హాతకులు లోకా 
యతు లైనచో, కౌటిల్యుడు దీనిని పీర్కొ_నినందునను, 
(ప్రాచీన పాళీ బౌద్ధ గంథములలో లోకాయత 
సిద్ధాంతములు సం[గహముగ నున్నందునను ఇది 
అంత్యంత (పాచీన దర్శనమని , ఇతర దర్శనము 
లన్నిటిపె (ప్రభావము చూపినదని తెల్లమగును. 
“సర్వదర్శన సం|గ వాము? లోను, “షడ్డర్శన సము 
చృయ” మందును మాధవ హరిభ[దులు చార్వాక 
మతము నభివర్జించిరి. గుణరత్న మణిభ (దాది తత్‌ 
టీకాకారులు దానిని విపులీకరించిరి. అయితే చాల 
వైదిక బాహ్మణ [గంథములలో దొరకునది లోకాయత 
దర్శన యథార్థ వర్షన గాదు. దాని విడంబనమో, 
వ్యంగ్య ది తమో మా(తమే; దానితోపాటు దూషణ 
తన బౌద్ధ జైనుల పట్ట వారి వైఖరియు ఇదియే 
కదా! అదై ఇతము పట్ల కొన్ని విశిష్టాద్వైత, ద్వైత 
[గంథములలో కన్పడునది ఇట్టి ధోరణియే అయితే 
లోకాయతమును గూర్చి మనకు తెలియవచ్చున 
దంతయు దానిని ఖండింపబూనువారి [కత తల 
దొరకు సామా[గి యగుట విచారకరము,. 
లోకాయతుల [ప్రమాణము : లోకాయతులు 
(పత్యక్ష [పమాణమును మా(తమే అంగీకరించి రని, 
అనుమానాడి ఇతర (పమాణముల నన్నిటిని నిరాక 
రించి రని దర్శన సం[గహములలో సాధారణముగ 
చెప్పబడును. కాని మను స్కృత్యాదులచేత హైతుకు 
లని పిలువబడినవారును, కౌటిల్యునిచే ఆస్వీక్షికిలో 
అంతర్భాగముగ చెప్పబడిన శాస్త్రమును హేతు 
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వాదమునకు, అనుమానమునకు |పాధాన్యము నీయలే 
దనుట ఆసంగతము. బుద్ధ ఘోష డను బౌద్ధ 
విద్వాంసుడు లోకాయతమును వితండవాద కాస్త్రముగ 
జయంతుడు కూడ దీనిని “వై తండిక 
కథ్రై వాసా” అనినాడు. “పక్ష [పతిపక్షములను 
పరి(గహించి ఇరువురి మధ్య జరుగు కథ వాదము. 
(పతిపక్ష స్థాపన వర్దితమైనది వితండము' అని 
న్యాయదర్శనము చెప్పును. వాదమందు పర పక్ష 
ఖండనముతో పాటు స్వపక్ష స్థాపనకైె [పయత్న 
ముండును. వితండమందు స్వపక్షమనునది ఏదియు 
ఉండదు. ఈ రెండు విధములగు తర్క_ములందును 
లోకాయతులు (పవీణులై యుండవలెను. “లోక (ప్రసిద్ద 
మైన అనుమానము చార్వాకులకును అంగీకార్యమే. 
కాని కొందరి కఖీష్టమగు లౌకికమార్గము నతి క 
మించు అనుమానము వారిచే నిషిద్దము' అని 
పురందరుడు చెప్పినాడు. పరలోకము, మరణానంతర 
ఆత్మా స్తిత్వము, కర్మ ఇత్యాది సిద్ధాంతముల (పతి 
పాదనకు అనుమానము పనికిరాదనీ దీని యర్థము, 
నిత్య జీవితమున ఇహ లోకమున అనుమానము 
(పమాణమే. కాని అనుభవాతీత విషయములను . అవి 
ఉన్నను _ రుజువు చేయుట కది ఉపకరింపదు. 
అతీం[దియము లనుకొనబడు విషయములలో సాధ్య 
మునకు, లింగమునకు గల న. గ పరిస్థితి 
లోను గోచరము కాదు కాబట్టి వ్యాపి ఉండినను 
దానిని గూర్చి ఎరుగలేము. ఈ కారణములచే 
పురందరాది చార్వాకులు అలౌకిక విషయముల పట్ట 
అనుమానము నంగీకరింపలే దని వాదిదేవనూరి చెప్పి 
నాడు. 


చెపి నాడు 


“ధర్మచ్చద్మ ధూర్తులు, పర వంచన 
(పవణులు ఏదో ఒక అనుమానాగమాది దార్థ్యమును 
చూపి వ్యర్థముగా ముగ్రజనులను స్వర్గాది [పొ పిచే 
లభించు భోగ (పలోభనతో భవతా భక క్ష్య గమ్యాగమ్య 
హేయోపాదేయాది సంకటమున బడవేసి, ముగ్గ 
ధార్మికాంధ్యమును బుట్టింతురు. కాబట్టి (ప్రత్యక్షము 
మా|తమే మూల[పమాణ” మని చార్యాకు అందురు. 
అనుభవా భావము గల వను తత్త్వము గగన 


ల] 


కుసుమము వలె (వమాణ పదవి నధిష్టింపదు. ఇంది 
యములచే అననుభ్రూత మగుదాని నాదరించుచు, 
“స్వర్గ మోతాది సుఖ పిపాసానుబంధ చేతో వృత్తులై 
దుశ్చర తర తపశ్చరణాది కష్టపిష్టికచే తమ జన్మను 
గడుపుకొనువారు మహా సావాసమే చేయుచున్నారు.” 
“అ|[పత్యక్షము కూడ ఆ స్తిత్వముగా అభ్యుపగ మ్య 
మైనచో జగ త్తే నిరాకరింపబడును. దరి[దుడు కూడ 
తనకు స్వర్గరాశి కలదని భావించి అవలీలగా 
దారి[ద్యమును అణగ |దొక్క వచ్చును. దాసుడు 
కూడ తన చిత్రమున స్వామిత్వ మవలంబించి 
కింక రత్వమును సిరాక రింపవచ్చును. ఎవడును తన 
కనభిమతమును  అనుభవింవడు. అ పత్యక్షమున 
కస్తిత్వ మిచ్చుట వలన సేవ్య సేవక భావము, 
దరి[ద ధనిక భావము ఉండకపోవును. జగ ద్వ్యవస్థ 


_ విలోపింవ పవచ్చును, కాబట్టి సుస్థిర మగునట్టి ప 


గోచరమే (పమాణము. స (వత్యక్ష దృష్టమే వస్తు 
త త్రము అను వారి సిద్ధాంతమునకు కారణము లివి 
యని మణిభదుడు వాసినాడు., (వడ్డర్శన 
సముచ్చయ టీక, 81) 'అ[పత్యక్షము కూడ ఉన్న 
దనుకొనినచో దరిదుడు తన దారి[ద్యమును, 
దాసుడు తన కింక రత్వమును విస్మ రింపవచ్చును. 
అమాయకులలో మతాంధత్వము |పఒలును' అని 
చార్వాకు లనినట్టు మణిభ [దుడు [వాయుట గమనింప 
దగినది. భావవాదము, మతము _ ఇవి ఇపాలోక 
కష్టములను మర పించి, [శ మజీవులకు నల్లమందుగా 
పనిచేసి, వారిని చిరదాసత్వ ములో ఉంది, ధనిక 
ధూర్తుల దాసులుగా వారిని ఎప్పటికిని ఉంచు నను, 
కొందరు అధునిక భౌతికవాదుల నలు ఇక్కడ 
స్మరణీయము. 


అనుమాన నిరానము : అనుమానమునకు 
వ్యాప్తి జ్ఞా జ్ఞానము ఆధారము. “వ్యాపి ఎటుల జాన 
పంక అది (పత్యక్షముచే . తెలియరాదు. 
అనుమానముచే _ తెలియవచ్చు' ననిన అన వస్థా 


దోషము వచ్చివడును. మరి ఇతర [పమాణనులు 


క స. గతార్థము అని వె శేషికాదులే ఒప్పు 
కొనిరి. (పక్యక్షముచే ఇం(దియముజే సం[పయు క 
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మగు విశేష విషయము తెలియవచ్చును. భూత భవి 
వ్యతుల లోని “విశేష విషయములు (వ్యక్తులు) 
అన్నియు తెలియవు. కాబట్టి వ్యాపి జ్ఞానము (పత్య 
శమువజఆన ఏర్పడదు. వ్యాది సామాన్యజ్ఞాన' మని 
నచో, ఏ పదార్థముల మధ్య సావాచర్యమున్నదో అది 
ముందే తెలిసియున్న ఇక అనుమాన మెందుకు? 
అప్పు డనుమానము  సిద్ధసాధనము 
principii) (“విశేషేఒనుగమారావః, సామాన్వే 
సిద్ధ సాధ్యతా”). కాక, సామాన్యత్యముల అవినౌ 
భావము (౧ హింపబడినను వ్యకు ఆవినాభావపు 
ఆభావ ముండనే ఉండును. ఈ విధముగా మరికొన్ని 
దర్శనములు శబ్ద ఉపమానాదులను అనుమానమం 
చంతర్భూతము చేసినట్టు అనుమానమును లోకాయ 
తము (పత్యక్షమందే గతార్థము చేయును. అను 
మానము స్వతం[త [పమాణము కాదు. (పత్యక్ష, 
ఆనుమాశములలో (ప్రత్యక్షమే ఒలీయము, మూల 
భూతము. అనుభవాతీత విషయములలో అనుమాన 
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మసలు పనికిరా దని చార్వాకు అందురు (మీమాంసా. 


వేదాంతములు కూడ ధర్మ |బహ్మల విషయములో 
అనుమానము స్యతం(త్ర (పమాణము కాదనియే 
అనును.) 


శబ్దపమాణ నిరానము : శబ పమాణమును 


లోకాయతులు అంగీకరింపరు. ఏలన _ ఆ ప్రపురుమల 


వచనములే శబ్ద్బ|పమాణ మైనచో ఆ వచనములను 
వినుట లేదా చదువుట (పత్యక్షము. వాటిని విశ్వసి౨ 
చుట ఆ వచనములు (పత్యక్షముచే రూఢియైవవ డో 
లేదా వారు సత్యవాదు అని నమ్ముట చేతనో కల్గును. 


ఈ రెండవది అనుమానము. మీమాంసకుల వలెనే 
" వీరును సర్వజ్ఞు లుందు రని తలపరు-ఆసంభవము 
కాన, కాబట్టి సర్వజ్ఞుడు రచించిన ఆగమము ఉండ 
జాలదు. స్వతంత నిత్య _గంథము ఉన్న దను 
కొనుట, దానికి కర్త లేడనుట హేతువులచే పొసగదు. 
 నైయాయికొదులీ వేదమునకు కర్త లేడనుట హాస్యా 
స్పదమనిరి కదా! కాక శబ్ద పమాణముచే ఏమి తెలియ 
వచ్చును? లోకస్థ విషయము అనిన అవి ఎవరికైన 


అనుభవైక చేద్యములే. అదృష్ట అననుభవనీయ విష. 


తోకాయత దర్శనము 


యము లనిశచో అవి ధూర్తులో, 'మూర్గులో చెప్పినవి 
కావలెను. లెదా మనోరంజన సామ[గియైన కావలెను. 


ఇది లోకాయత వాదము. 


“వేదములందు అనృత వ్యాఘాత పునరుక్త 
దోషము లుండుఓచేత కర్మ కాండను కొందరు వెది 
కులు, జ్ఞానకాండను మరికొందరు వైదికులు ఆప 
మాణ మని (పతిక్నేపించుటవలనను, అగ్నిహో(ఠా 
దులు జీవికామా[త పయోజనము కల వైనందునను 
వేదములు అఆ|పమాణములు అని చార్వాక మతము. 
జర్ఫరీ తుర్చరీ! మొదలగు అర్థ రహిత శబ్దముల 
నుపయోగించుట వలనను, యజ్ఞ యాగ ములందు 
ఘృణిత కార్యకలాపములు?ి విధించుటచేతను, ఏదో 
మిషచే మాంసాదుల భక్షణము ఉపాదేయ మనుట 
చేతను వేక|[తయ క రలు భండులు, ధూర్తులు, నిశా 


చరులు ఉని చార్వాకులు అనెదరు' ఆని "మాధవుడు 
వాసినాడు. 


'దేహాత్మ వాదము : సమస్త వస్తుజాతము 
నాలుగు భూతముల సముదాయము మాతమే నని, 
[(పపంచమందు గల దాని కంతకు స్వభావము తప్ప 
మరేమియు కారణము లేదని లోకాయతుల మతము, 
మయూరముల విచి[త వర్ణ మునకు, కోకీలల (పకూ 
జితమునకు స్వభావము తప్ప మరేమియు కారణము 
లేదు (సర్వ సిద్ధాంతసార సం((గ హము, 8. ర్‌.). 
స్వభావము వ=ననే జగదైెచిత్యము ఉత్పత్తియె, 
స్వభావము వలననే విలయ మందును (భట్టోత్పలుని 
బు ఎహత్సంహిత టీక, 1. ( లోకాయతులు “కార్య 
కారణ భావము నిర్దిష్టము ; నిశ్చయము” అని ఒప్పు 
కొనరు. కార్య మనబడు (వతిదానికిని అనేక సాధక 
ములు ఉండును. ఇందేది కారణమో, ఏది కారణము 
కాదో తెలియదు. వస్తువుల ఉత్ప త్రి అకస్మాత్తుగనే 
జరుగును (న్యాయ కుసుమాంజలి, 1. ర )- 


“శరీరము లేనిదే ఎక్కడను చైతన్యముండదు. 
శరీరమందు మా[తమే చైతన్యము కానవచ్చును. 





బుగ్వేదము, 10. 10. 6-6, 
2, ఉదా: అశ్వ మేధమును “ అళ్వస్యా (త తు 
శిశ్నంతు పత్నీ [గావ్యం (పకీర్తితమ్‌” 


లోకాయత దర్శనము 


ఆన్యయ వ్యతిలేక పద్ధతిలో ఇట్లు చైతన్యము శరీర 
ధర్మ మని తేలు నని చార్వాకవాదము. “అన్న 
పానాదుల వలన,  జొషధుల వలన చైతన్యము 
వికాసము నొందుట చూచున్నాము. ఇట్లు భౌతిక 
పదార్థములకును, దానికిని అవినాభావ సంబంధము 
కానవచ్చును. [పతివాడును “నేను లావుగనున్నాను' 
“నేను నల్చటివాడను' అని తనను దేహముగనే కను 
గొనుచున్నాడు, దేహాత్మల సామానాధి కరణ్యము 
ఆనుభవ సిద్ధము. లావుగ నుండునది, నల్లటి దిదేహమే 
కాబట్టి దానితో పురుషుని తాదాత్మ్యము వ్యవహార 
సిద్ధము. నిత్యాను భవ వేద్యము. ఇక నా శరీరము” 
మున్నగు వ్యవహారము జొపచారికము. తాంబూల 
పూగ చూర్గముల కలయిక వలన ఎ[ర రంగు వచ్చు 
నట్టు, కిణ్వాదుల వలన మదళశ క్రి వచ్చునట్లు జడ 
భూతముల వికారములందు చైతన్య ముదయించును” 
సరం దర్శన సం|గహము, సరణసిదాంత సార 
. ఇ అ 
“వేదాంతసారి కర్త సదానందుడు నాలుగు 
రకముల చార్వాకులున్నా రసి (వాసినాడు. స్యశరీర 
రక్షణయే (పథాన లక్ష్యముగా ఎల్లరకు నుండుటచేత, 
దేహాత్మల ఆభేదము అనుభవ గమ్యము గాన స్గూల 
శరీరమె ఆత్మ యని కొందరు అనెదరు. ఇంది 
యములు లేకున్న శరీరమందు చలనము లేదు గావున 
“నేను కాణుడను, నేను బధిరుడను' అను ఇం(దియ 
ములచే గలిగిన అభేదానుభ వము వలన, ఇం[దియ 
ములే ఆత్మ యని మరి కొందరి మతము. [పాణము 
లేనిదే ఇం[డియాదులలో చలనము ఉండదు కాబట్టి 
“నా కాకలి, నాకు దప్పిక యను అనుభవమున్న ది. 
కాబట్టి (పాణమే ఆత్మ యని కొందరి వాదము. 
మనస్సు ని| దించినప్పుడు [పాణాదుల ఆభావము 
చేతను, నేను సంకల్పము గలవాడను, నేను విక 
అను అనుభవము చేతను 
మనస్సే ఆత్మ యని మరికొందరి సిద్ధాంతము, 
ఏీటన్నిటికిని సరిపోవు [సతి వాక్యములనుకూడ 
'ఆతడుదాహరించెను. 


ల్పము గలవాడను” 


కలి 


దేవోత్మ వాది మును పరి గహించిన అసుకులు 
సళ్లరీరముల పూజనే చేయుదుండెడివా రని, భోజ 
నాదులే యజ్ఞములుగ పరిగణించుచు జీవయా[తయే 
క ర్మకాండగ (గ హించి రని బుగ్వేదము తెలుపను, 
మాయవు లైన వారు తమ నోళ్ళలోనే యజ్ఞమం 
దార్యులు వేయ పదార్థముల నుంచుకొనెడివా రని, 
“మనము ఇంకెవరికి ఆహుతులను, _హావిస్సులను 
అర్పింపవలెను? అని చింతించి తమ నోళ్ళలోనే వాటి 
నాహుతి ఇచ్చి రని వెదిక వాజ్బయమున కలదు 
(బుగ్వేదము, dl: అచ్చటనే సాయణుడు 
వాజసనేయీ కౌషీతకల నుదాహరించెను. - శతపథ 
మందును గలదు. సే|శేడ్‌ బుక్స్‌ ఆఫ్‌ ది ఈస్ట్‌, XLI. 
1; XLIV. 22, ), ఘృత మాంసాది ఉత్తమ 
పదార్థ ములను కొందరు అగ్నిలో (వెల్చుచుండ హైతు 
కులు వాటిని తమ నోటిలోనే వేసికొని, *“మేమే పూజ 
సీయులము, మమ్ము మేమే ఆరాధించుకొననము”" అని 
"మోషించుటలో అళ్చర్యము లెదు. ఇవ అన్యులకు 
విపరీతముగ, రాక్షస కృత్యముగ కనపడుటయు 
చోద్యము కాదు. “యజ్ఞ మన జంతు బలులు, అగ్ని, 
హో[తము కలది మ్మాతమే కాదు. భోజనము, 
స్వాధ్యాయము, సంభోగము _ ఇంత ఏల జీవి 
మంతయు విద్వాంసులకు యజమే' అను ఊహ ఆత్మ 
వాదు లగు హైతుకులకు కూడ ఉన్నట్లు ఉపనిషత్తుల, 
భగవద్దీత తెల్పుచున్నవి కదా! | 

వై దిఠకమత నిరొసము : వైదిక కర్మలను 
గూర్చి లోకాయతుల అభి |పాయము ల్రీ (కింది విధ 
మున ఉండిన వట: “స్వర్షాపవర్గ ములు, ఆత్మ, పర 
లోకము లేవు. వర్షాశ్రమాదుల (క్రియలు ఫలముల 
సీయవు, అగ్నిహో త, సన్నాస, భస్మ లేపనాదులు 
బుద్ధి పౌరుష హీనులకు జీవికా మా(తములు. జ్యోతి 


_హ్టోమమున జంపబడిన పశువు స్వర్గమునకు పోవు 


న ట్రైన అండులో యజమాని తన తండి నేలజంపడు? 
మృత జీవులకు శ్రాద్ధము తృప్తి సీయగల్లినచో 
(వయాణమై వెళ్ళు వారికి పాథేయము తీసుకొని పోవల 
సిన అవసరమేమి కలదు? ఇంట్లో నున్నవారు పర 


క్‌ 


దేశమందున్నట్టియుః పొరుగూరులలో ఉన్నబ్టియు తమ 
బంధువులకు |శ్రాద్ధములు చేసి తృప్తి నీయరాదా? 
ఇచ్చట దానములవలన స్వర్గసులు తృప్తి పొండెద 
రనినచో మేడపై నున్నవారి పేరుతో [కిందనున్న 
వారు దానమిచ్చిన వారును తృ పిపొం వలెను కదా! 
ఈ దేహమును విడచి జీవుడు పరలోకమున శకేగినచో, 
అతడు బంధుపేమ సమాకులుడై తిరిగి ఎందుకు 
రాడు? మృతులకు (పేత కారా సదు లన్నియు 
(వాహ్మణులు తమ జ్రీవనోపా యమునకై విధించు 
నౌ నిది. వాటికి మరొక (పయోజనము లేదు” 
(సర్వదర్శన సం(గవాము). 

పూర్తిగా హైతుకులై న చార్వాకులు ఎట్టి (క్రియా 


వతాపముతందును.. సంలగ్నులు కొక వో కల్పనను, వారె 


లోను కొందరు యజ్ఞములను చేయుచుండిరి. నిరీశ్వరు 
లగు మీమాంసకులు - దేవతల అ స్తిత్వమును కూడ 
నంగీ౩రింపని మీమాంసకులు- యజ్ఞముల చేయుచుండిరి 
కదా! ఆనే ఈ ఆసురులును అట్టి వాదిని గూర్చియే 
గీత “నామ యజ్ఞములచే “దంభముతో విధి 
లేకుండ యజింతురు" అని చెప్పినది (XVI Fey 
తోకాయతులలో క్‌ కొందరు మం(తధారకు లని, యజ్ఞము 
అందు మం[తములందు నిష్టాతు లని సద్ధర్మ స 
రకము, దివ్యావదానము అను బౌద్ద (౧ ంథములలో 
కలదు. అర్లే 'లోకాయతులు కొందరు అభిచార, వశీ 
కరణ, సం[వయోగ, ఇం |దజాలాది (కియలు చేయు 
చుండెడవా రని వినయపిటిక మందలి “చుల్లవగ్గ”, 
*“మహాశీలా'దులందు కాననగును. భౌతిక వాదులు క. 


పక్షి పళ ఎలు, జ్యోతిషము, సాము (దికము, అభిచార 
వశీకరణ విద్యలు (Magic) అభ్యసింప వచ్చును. 
అంధ విశ్రాా సములు. అవినీతి, కుమార్గములు వీటిని 
ఎవరైనను భౌతిక వాదులుగాని, ఆధ్యాత్మ వాదులుగాని 
ఆవలంబింవ వచ్చును.  ఈశ్వరునియందు, ఆత్మ 


* వాల్మీకి రామాయణము ఆయోధ్యాకాండలో 


(108 జ సర్గ జాబాలి యను “బాహ్మణోత్త తముడు” 
ఇటువంటి. వాదనయే చేసినట్టు కలదు. దీనివలన 
ఈ వాదనలు చాల (పాచీన మని తెలియును. 


లోకాయత తర తు 


యందు ఆస లేని: అనేకులు. నేడు తాయెత్తులను కట్టు 
కొనుట, 1వ తేదీన పయనింపకుండుట, సాము 
(దికము చూపించుకొనుట, గృహనిర్మాణ మప్పుడు 
వాస్తువిద్య నాదరించుట జూచినచో లోకాయతులలో 
కొందరు యజ్ఞ యాగ ములను మం[త్ర తం[తములను 
అభీష్ట సిద్ధిక్రె అభ్యసించుచుండి రనుట ఆశ్చర్యము 
కాదు. ఇట్టి వారి కార్యములు ఆరాధన (worship) 
కాక, కౌసృతికము (Magical action} అగును, 
“కొన్ని విధములుగ ఆచరించుటచే బలాక్కారముగ 
కొన్ని సంఘటనలు జరుగును (ఉదా: వాన కురియుట, 
శ తువు చచ్చుట, పొలము బాగుగ పండుట, | పేమించి 
నది వృశమగుట). (పకృతిని, లేదా స్వభావమును, 
మనుష్యులను హఠముగ మన ఇచ్చ వచ్చినట్లు వివ 


రీతముగ వ ర్తించునట్టు చేయుటకు రహస్య మార్గము 
లున్నవి” అను వశ్వాసము కౌసృతిక కృత్యము లకు 


కారణము. జగత్క._ ర, నియంత లేడనుకొను వారే 


కౌసృతిక కృత్యములను తరచు చేయుదురు. బుత 


మందు, అనుల్లంమనీయ జగ న్ని యమమందు విశ్వ 
సించువారు కౌసృతిక ము నవలంవింపరు, 

లోకాయత మత విశిష్టత : బౌద్ద సాంఖ్యాది 
కొన్ని బార తీయ దర్శనములు, కొంతవరకు చేదాం 
తము జీవితములోని దుఃఖ దోషానుదర్శనము చేసి, 
సంసారము నొక విపత్సాగ రముగా వరించి, దీనిని 
కడతేరుట ఎట్టు లని వాపోయినవి వేద సంహితలు, 
చాల వరకు హిందూ దృక్పథము అట్టుగాక చతుర్విధ 
పురుషార్థ ములకును సమాన మగు విలువ నిచ్చి, వాటి 
నన్నిటిని ఉపలబ్ధి చేసికొనుటయే మానవుని సరియైన 
లక్ష్యము అనినవి. ఇక లోకాయతులు అపవర్గమును 
పరిహరించి, (త్రివర్గ సాధననే పనిగా పెట్టుకొని రి. 
వారికి దేహోచ్చేదమే మోక్షము, అది ఎటు తిరిగినను 
అందరికిని సిద్ధించును. లోక సిద్ధ రాజకాసనమే 
ఈశ్వర కాసనముగా తలచి దానిని పాటింప' వలె నని, 
త త్తత్మాల దేశ ములందు (పచారమం దున్న న్యాయ 
విధులను పాటించుటే ధర్మ మని వారి అభిమతము. 
“రాజు; లేదా శాసనకర్త నిర్మించు విధులే ధర్మము, 


అవి అపౌరుషేయములో, నిత్యములో కావుం ఇట్లు 


తీరంకర దర్శనములు 
శి 


రాజ నియమ బద్ధ మగు సౌఖ్యమును జ్జ అర్థ కామము 
లను _ సాధింపు మని లోకాయతము బోధించినది. 

[పపంచమందు పొంద వీలగు సుఖ మంతయు 
దుఃఖ మి(శ్రిత మని చార్వాకులు ఎరుగుదురు. “అవర్ష 
నీయ మగు దుఃఖము కల దని ఉన్నపాటి సుఖము 
వదలుకొన నగునా? ముళ్ళు ఉన్న వని చేపలు పట్టుట, 
తినుట మానెదరా? పొట్టు, తవుడు ఉండు నని 
ధాన్యములు పండించుట, సేకరించుట మానెదరా? 
అడవి పందులు, వశుపులు ఉన్న వని పంటలు పండిం 
చుట మానరు. యాచకులు వచ్చెద రని అన్నము 
వండుకొ నుట మానరు. విషయ సంగముచే లభించు 
సుఖము దుఃఖోపస్పృష్ట మని వీడుట మూర్గుల 
విచారము. పెన తుష కణములచే ఉపహితము లని 


పంద. పశువు వలె మూరుడు”” 
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లోపల సితోతమ తండులములు గల ధాన్యమును 
ఏ హితార్థియ వీడడు. అట్టు దుఃఖ భయముచే 
అనుకూల వేదసీయ సుఖమును వదలువాడు పిరికి 
(సర్వ దర్శన 
సం|గవాము). “చచ్చిన తిరిగి రాము కాబట్టి (బతికి 
నన్నాళ్ళు సుఖముగ (బతుక యిత్నింపవలెను, అదృష్ట 
పారలౌకిక సుఖవాంఛతోడనో, పుణ్యపాపము లను 
[భమచేతనో బహు వితవ్యయ శ రీరాయాస సాధ్యము 
లగు [కియా కలాపములందు తగుల్కొనుటయు, దృష్ట 
ఇహలోక సుఖమును వీడుటయు మూర్గత్వ్యము. రాజ 
శాసన మర్యాదల నుల్లంఘింపక సుఖముగ (బతుక 
యత్నించుటే ధర్మము.” ఇది లోకాయత దర్శన 
సారము.* 


తీరంకర దర్శనములు 
@ 


“జగత్కారణ మేమిటి? కాలమా, స్యభావమా? 
నియతియా, యదృచ్చయా ? భూతములా (పృథి 
వ్యాదులా), పురుషుడా? వీటి సంయోగమా? అని 
జగత్కారణమును గురించి వివిధ మీమాంసలున్నట్లు 
చివరి ఉపనిషత్తులలో నొకటగు శ్వేతాశ్వతరము 
వక్కాణించినది. సౌందరనందమున అశ్వ మఘోమడు 
వీటికి |పకృతివాద మనుదాని నొకదానిని కలిపెను. 
ఆచారాంగసూ [త్ర టీకలో శీలాంకుడు భూతవాద, 
పురుషవాదముల స్థానమున ఈశ్వరవాద, ఆత్మవాద 
ములను పేర్కొనెను. నానావిధ వాదములు భారత 
దేశమందు విరివిగా నుండినట్లు (ప్రాచీన జైన, బౌద్ధ 
(గ్రంథ ములవలన తలియవచ్చును. ఏటిలో ముఖ్యమైన 
వన్నియు మధ్యకాలిక ఉపనిషత్తులకు సమకాలిక ములు, 
అన్నియు బుద్ధునికి పూర్యమున్నవి వాటిలో కొన్నిటి 
పవ ర్తకులు బుద్దుని పెతరమువారు. కొంద రిఆకను 
(పాచీనులు. విరందరును * (శ మణ బాహ్మ ణసంఘాధి 


పతులు, గణాధివతులు, గణాచార్యులు, (పసిద్దులు, 


క్రీ రిగలవారు, తీర్ధంకరులు, అనేకమందిచే సమ్మా 
నితులు'’ (సంయు త్ర నికాయము, లి. 1. 1. = ఏరు 
(వాసిన (గంథము లేవియు నేడు దొరకుట లేదు. 
దిజ్మా([తముగ అచ్చటచ్చట బౌద్ద జెన (గంథములు' 
వీరి సిద్ధాంతములను సం(గహించినవి. అటుల చేయు. 
టలో వాటి ఖండనమే ఆ (గంథముల ఉద్దేశ్యము 
గావున ఈ తీర్థంకరుల జీవితము గాని, బోధలు గాని 
యథాతథ ముగ వర్ణింపబడలేదు. ఒకప్పుడు భారత 
దేశమున జనసహ[సములచే గురువులుగా ఎంచబడి 
అనుసరింపబడిన ఈ మహామనీషులగు స్వతం( తచింత 


* ఈ దర్శనమును గురించి, తీర్ణంకర దర్శ 
నములను గురించి [పామాణిక (గ్రంథములు అరుదు. 
ఒకప్పు డివి ఈ దేశమున చాల (ప్రభావము చూపి 
నట్టివి. తక్కిన అన్ని దర్శనములను కొంతవరకు 
తీర్చినవి. అసంఖ్యాకులు నేడాచరణలో నుంచినది 
వీటిలో మొదటియే. కాబట్టి వీటిని గూర్చి ఏల్తైనంత 
విపులముగా చెప్పినాము. 


లర 


కుల. బోధలు ఈ గతిలో. నుండుటచే భారతీయ దర్శ 
నేతిహాసము ఆసంపూర్ణముగ నుండుట విచారకరము. 
తన కాలమునాటి దార్శనికులను జెన తీర్ధం 
కరుడగు మహావీరుడు మూడువిధములుగ విభిజించెను : 
అక్రియావాదులు, అజ్ఞానికులు, వినయవాదులు అని 
(ఉ తఠాధ్యయన సూ 
ఇటులనే బుద్దుడును దృష్టైవాదులు, విచికిత్సకులు, 
శీల| వత పరామర్శకులు అని వారిని విభజించెను 
(రతన సుత్తము ; ధమ్మ సంగణి). [కియా జీవాది 
పదార్థ ములు లేవనువారు ఆ| కియావాదులు. స్‌ు 
(క్రియకు (కర్మకు) శకి లేదని, జీవ పదార్థము 
( ఆజీవమునకు భిన్న దుగున ది) లేదని అందురు. ఏరిలో 
ఏక వాదులు, అనేకవాదులు, నిత్యవాదు లు, సముచ్చేద 


వాదులు _ ఇటుల ఆనేక రకములు కలరు. కుశలు 


లయ్యు / తెలిపికలవారయ్యు ) సత్యము నెరుగక, 
విచికేత్స (preplexity, puzzlement) ను బాపు 
కొనలేక తెలియకయే తెలియని శిష్యుల కుజ్ఞానమును 
పరీక్షింవక మృషావాదన మ. అజ్ఞానికులు 
{agrostics) వినయము formalistict inoral 
discipline) వలననే పరలోకము 
నైతిక సూ సూ త్రముల (ప్రకార మాచరించుచు, అర్థ 
(కోరిన) విషయము లన్నియు sey వలనో 
సమకూడు ననుకొనువారు వినయవాదులు. వీరికి 
నిజముగా సత్యము తెలియదు. ఎవరు మంచివారో 
ఎరుగరు (సూూతకృతాంగ ము _శీలాంకుని టీక). ఏదో 
ఒక సిద్ధాంతమును ఉపపాదించి “ఇదియే సత్యము, 
తక్కిన దంతయు మోఘము అను దృష్షి se 
_ దృష్టివాదులు, లేదా దృష్టిగ తులు (dogmatists). 

“లోక ము నిత్యము, “లోకము అనిత్యము” ; “ఆత్మ 
“శఛాకగ్గతము, _ అనిర్మితము, అవధ్యము”; ఆత్మ 
అశాశ్వరము, మహాభూత నిర్మితము, ఉచ్చిన్నమగు 
నది కాశ ఇత వాద, ఉచ్చేదవాద దృషుల కివి 
_యుదాహరణములు -(దీఘ మజ్జిమ నికాయములు). 
ఎదియు నిశ్చితముగ చెప్పక, అర్హ వైకల్యమును 
వ ర  వాకృలములను ఆ[శయించి, [పతి 

మస్యపట్టను ఆ తాటస్థ్య ము వహించి, పాదరసమువలె 


(త్రము, V111,28). దాదాపుగ 


ఇంతకంటె గంభీరమైన, 





జ జ న్‌ 


చిక్కక, " జలవ్యాలము {eel} వలె చికి గ్రానను జారి 


పోవుచు నుండెడువారు. విచికిత్సకులు (sceptics). 
పీరిని సంశయ [భాంతు (అవిద్య) లు. వదలవు. ఏరి 
విచికిత్స ఒక విధమైన మనో విక్నేపము, సత్యమునకు, 
_పజ్ఞకు అడ్డంకి. వీరిని అమరావిక్నేవకులు!, వాచ 
విష్షేపకులు అని కూడ బౌద్ద (గ్రంథములు ఆనినవి. 
శ్రద్ద, విచారము (judgement), దర్శనము 
(insight), భావన (introspection) వలన 
విచికిత్స నివారింపబడును. మనస్సు నావరించి, 
బంధించి _పజ్జా దృవ్షికి అంతరాయము కల్గించునది 
విచికిత్స. అద్ద, అనిశ్సయత, వ తన. (భాంతి 
చికిత్సకుల కుండును (దిఘ నికాయము, ధమ్మ 
ంగణి, విచంగము). శీలము లేదా శుద్ది కేవలము 
త్రిక క (అహింస, అస్తేయాదులు) 
పాటించుట వలననే అబ్బునని తలచువారు శీల వత 
పరామర్శకులు. “ఏదో ఒక అంగీకరింపబడిన నైతిక 
చట్టమునకు (గుడ్డిగ కట్టుబడి యుండుటే ధర్మము, 
వినయము." ఆని తలచువారు వీరు. ఉదాహరణము 
నకు _ యజ్ఞయాగాదులు, తీరయా[తలు, [గ్రహణ 
సముతుమున స్నానాదులు, జ్యోతిష వాస్తుకా స్ర్రముల 
పాటించుట _ ఇదియే నె తికత అనుకొనువారు. వారి 
కంటె కొంచెము మెరుగైన వారు శీలమా[తమునే 
ముఖ్యమని తంచువారు. హింసా స్తేయాదులు వదలి 
నంతనే ధర్మసాధన జరిగినదని తలచువారు శీల వత 
పరామర్శకులు (అవే _(గంథములు ). “ఇవి అల్ప 
విషయములు, పెద్ద విలువ లేనివి, గీలమా[తములు. 
సూక్ష్మ మైన, జ్ఞానులకు 
మా[తమే తెలియనగు విషయములు కలివని బుద్ధుని 
ఆభిపాయము (దీఘ నీకాయము, ఏలఖ్ధందము). 
మహర; బుద్దులు తమ కాలమందున న్న దర్శనముల 


Thee 





క్షే ome ప మనునది ఒక రకపు చిన్న చేప. 
ఇది చేతికి తొందరగా చిక్కదు. చిక్కినను జారిపోవు 
చుండును. వాదమందు ఏదియు స్పష్టముగా నొవ్వు 


కొనక విమర్శ కందక జారుకొను చుండువారు 


అమరావిక్నేపకులు. 


తీర్ణంక రదర్శ నములు శ 


సీ రీతిగ విమర్శాయుతముగ విభజించిరి. తమవి కాక 
తక్కిన దర్శనము లన్నియు వీటిలో నేదో యుక 
తరగతికి చెందునని వారి భావము. ఉదాహరణము 
నకు శతపథాది (బాహ్మణ [గంథములలో నభివర్ణిత 
మగు మతము వినయవాదము [కిందకు వచ్చును. అవే 
ఆత్మ ని|ష్కి_యము, నిరంజనము, కాశ్వతము హ్‌ 
ఏకదేశీయ జౌవనిషద వాదము అ([కియావాదము 
కిందకు వచ్చును, “కర్మ ఆత్మ కంటదు, ఆత్మ 
సాక్షి, నిర్ణణము” అని కదా ఆ వాదము. 

జెన బౌద్ద [గంథములలో అతి ద్రసిద్ధ్దులుగ 
చెప్పబడిన శ్రీర్ధంకరులు] అయిదుగురు : పూర్ణ 
(పూరణ) కాశ్యపుడు, మక్టలి గోళాలుడు, అబిత కేశ 
కంబలుడు, (వ్రకృథ కాత్యాయనుడు, సంజయ వేలట్టి 
పుత్తు)డు, వీరం దర్శనముల నిక ఉటంకించెదము. 
వీకందరును 5 పూ. రీలికి కంచె ముందున్న వారే. 
వీరందరును సమకాలికులచే గౌ రవింపబడినవారు; 
ఎంతో శిష్యబృందము కలవారు; 
(పవ రకులు.ని 

పూర్ణ కాశ్యపుడు : బుద్ధుని 16న ఏట 
ఇతడు [కావ స్తీ వద్ద నీటియందు దూకి మృతుడాయె 
నని ఒక గాథ కలదు. ఇతడొక దాసుడుగా మొదట 
నుండెనని బుద్ద ఘోషుడు [వాసినాడు. ఇతని దర్శ 
నము అహ జ మని ఆనందుడు తలచినటు 
అంగుత్తర నికాయమున కలదు. “దీభనికాయి 
మందలి సామన్న ఫలసు తము ఇతనిది అ కియా 
వాద మనినది. జె నుల సరగ అవే 
చెప్పినది. 


సం|పదాయ 


1. జీవిత వథ నిర్మాతలు; సంసార సాగ రము 
నకు ఘట్టములను, రేవులను ఏర్పరచిన వారు; తరణో 
పాయము కనిపె ట్టైనవారు; సం|వదాయ ప్రవర్త రకులు; 
జీవిత మార్గ నిర్దేష్టలు 
లి, “మరంద ప్రళ్న' లో వీరందరును మిలిందుని 
సమకాలికులుగా వర్షింపబడినను ఆది నిరాధారమని 
పండితులనిరి. 


కులు ఆచేలులై (నగ్నులై), 


ర్‌ 


అతని సిద్దాంత మిది : కర్మ చేయునప్పుడు 
గాని. చేయించునప్పుడు గాని చేయునది ఆత్మ కాదు. 
ఆత్మ అకర, కాబట్టి మంచిచెడుగులలో ఏమి చేసినను 
ఆది ఆత్మ నంటదు (సూ(తకృతాంగము), హింస, 
అసత్యభాషణ, పరన్రీగమనాదు లేవి చేసినను పావము 
లేదు. సత్య సంయమ యజ్ఞ దానాదుల వలన పుణ్య 
ముండదు (దీఘ నికాయము). కీలొంకుడు దినిని 


గ , 


సాంఖ్య సిద్ధాంతముగా చెప్పెను. 


(బహు జాల సు త్తమున పూర్ణ కాశ్యపుని అధీత్య 
సముత్సాదవాదము బుద్దుని (పతీత్య సముత్వాదవాద 
ముతో పోల్చబడినట్టున్నది. సంయత నికాయమున 
కాశ్యపుని వాదము “అహేతు అప్పచ్చయ వాది'మని 
చెప్పబడినది. కశ్యపుని వాదము 'పకార్‌ము అసత్తు 
నుండి సత్తు, కూన్యమునుండి చస్తువులు. ఉత్పత్తి 
యగును. (వతీత్య గముక్సాదము (పకారము ఆసత్తు 
నుండి వచ్చెడిది అసలే; శూన్యము నుండి శూన్యమే! 

నుక్టలిగోశాలుడు : ఇతడు ఆజీవకి సంప 
దాయపు ముగ్గురు ఆచార్యులలో ఒకడు. మొదటి 
ఇరువురు నందవాత్స్య, కృశ సాంకృత్యులు. ఆఅజీవ 
సంయమ జీవితము 
గడుపుచు సమస్త |పాణులపట్ట కారుణ్యముతో నుండెడి 
వారు. ఇతరుల ఆజ్ఞ నెప్పుడును పొటించువారు కారు, 
యాదృచ్చిక ముగ లభించిన అన్నము తినెకువారు, 
ఇతరులకు కష్టము కలుగ కుండ దొర కినట్టి దానినే 
తినెడివారు. పద్దాహార మును తీసికొనెడివారు. మద్య 
మాంస మత్స్యములను తినెడివారు కారు (మబ్షీమ 
దీఘ నికాయములు'. ॥ 

గోళాలలో జన్మించుట వలన ఇతనికీ “పేరు 
వచ్చినదని జైన బౌద్ద గంథములు చెప్పినవి. 
గోకాలుడు దాసుడుగా' ఉండెడివా డనియు, ఒకనాడు 
నూనె పాత్రతో వచ్చుచుండ అతని యజమాని 'తత్‌ 
మా ఖలి' (దానిని పార బోయకుము) అని హెచ్చ 


రించినను అతడు నూనెను పారబోసి, యజమాని 


త్ర (పత్యేక నిం చకా శేవయా క్ర సాగించు 


a 


వారు, 
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కొట్టునను భయముతో పారిపోయి పరి[వాజకు డాయె 
ననియు బుద్ధ ఘోమడు తెలిపినాడు. *మా ఖలి అని 
హెచ్చరింపబడుటచే అతనికి మక్టలి యను పేరు 
వచ్చెను. 

జె నుల భగ వతీసూ తము పకారము గోఖలుడు 
మంఖలి యను మంఖుని కొడుకు. మంఖుడనగా మాగ 
ధుడు. మంఖలికొడుకు గాన మక్టలి యనబడెను. ఇతడు 
జెన భికువుగా నుండి చాలకాలము మహావీరుని వద్ద 
శిష్యుడుగా ఉండెనని, అతని కేమియు సిద్ధులు రాలే 
దని, ఈర్ష్యచే అతడు మహావీరుని చంప యత్నించె 
వని; ధర్మాంధతచే (బ్రాహ్మణు లారాధించు మ్హూర్తిపె 
మూ|తోత్సర్ణన చేయగా శిక్షితు డాయెనని, చివరికి 
ఉన్మత్తుడై , అజాత శ తువునకు వజ్షి సంఘమున 
_పధానులగు లిచ్చపీలకు జరిగిన ఘోర సంగామ 
కాలమున మరణించెనని జైన |గంథములలో కలదు. 
వజ్షి సంఘ వినాశము _ అదే చివరికి మిగిలిన [(పధాన 
స్వతంత సంఘము _ అతని మనో వికలతకు కార 
ణము కావచ్చును. స్స్‌ గీతములు అతని కష్టమని 
అవి రెండును. అతని ' సం వదాయములో * 
ములు'గా ఎంచ బడెనని, గోళశాలుడు తే. 
నృత్య గీతములందు |వవిణుడని తెలియవచ్చుచున్న ది, 
మొదట జై నుడుగా ఉండి ఆ మతమును వీడిపోవుటచే 
జైన [గంథములు ఆతనిని ఏహ్య వ్య కిగా చ్మితించి 
ఉండ వచ్చును. బౌద్ద[గంథముల [(వకార మతడు 
సమకాలిక లోకముచే సమ్మానితుడగు ఆచార్యులలో 
నొకడు. “మవోవీరుని కంటె ముందే ఆతనికి కీర్తి 
వచ్చినదని, అతని కంటె 16 ఏండ్దముందే మరణించె 
నని జె నగంథములే చెప్పుటచేతను, ఆజీవకులది 
జెనులదానికంటె (ప్రాచీన సం[పదాయ మగుటచేతను 
గోళాలు డె న్నడును మహావీరుని వద్ద శిమ్యడుగా 
నుండలేదు' అని ఆధునిక పండితుల అభీ పాయము. 

మక్టలి (మస్క-రి) యనగా గృహమును వీడి 
“లోయ వెదురుక [ర (దండము ను (గ హించినవాడు, 
సన్న్యాసి అని అర్ధము పాణిసనీయ. వ్యాకరణమున 
కలదు. అప్పుడు మక్టలి. గోళాలి యనగా సన్న్యాసి 
యగు గోళాలుడని అర్థము. అశోకుని శాసనముల 


తీర్ధంకర దర్శనములు 


([పకారము, పతంజలి మహాభాష్యమును బట్టి గోళా 
లుని సం్యపదాయము వారి కాలము వరకు ఉండుచు. 
వచ్చినదని, దాని అనుయాయులు మస్కరులని 
పిలువబడి రని తెలియవచ్చును. పార్శ్యనాథాది జెన 
తీర్థంకరుల బోధలు గోశాలుని, ఇతని బోధలు మహా 
వీరుని, వె శేషికులను ఉపర కుల చేసిన వని విజ్ఞుల 
ఊహ. గోళాలుడు దార్శనికుడే గాక జీవశాస్త్ర పరిశో 
ధనలు, భౌతిక తత్త్వమును గూర్చిన గవేషణలు 
చేసినవాడు. (గీసు దేశపు ఆరిస్టాటిల్‌ వలెనే ఇతడును. 
నానావిధ చింతనా రీతులలో అ|గగామి. 

“వస్తువు లన్నియు మరణించు చుండును. 
తిరిగి నవ జీవనమును పొందుచుండును* అని గోళా 
లుని సిద్ధాంతము. దీనిని *పౌత్త పరివర్త) పరి. 
హార పాది మందురు, సర్వస తములు!, సర్వ 
న. సర్వభూతములు సర్వ జీవములు* 

“పరిణతి'ని జెందుచుండును. నానా 'పకారములుగ 
వివిధా స్తిత్య [పకారములను జెందుచుండును. గోళా 
లుని మతములో రాళ్ళు, దుమ్ము, లోవాము బు, సళ్ళు, 
కప్పలు, పురుగులు, నిప్పు, గాలి, వృక్షజాతులు, 
పశు పక్షులు, మానవులు, దేవతలు- అన్నియు జీవము 
కలవియే; ఇం[దియములు కలవియే. కొన్నిటిలో 
ఒక ఇం[దియ ముండును; కొ న్నిటిలో రెండు, 
మూడు, నాలుగు, అయిదు ఉండును. మానవునిలో 
పంచేం[దియములు కలవు. వీటితో కొన్ని జంగ 
మములు, కొన్ని స్థావరములు, మనుష్యులను ఆరు 
“అభిజాతులు”గా విభజింపవచ్చును. వారి వారి పరి 
స్థితులను బట్టి, “కాయనులను” బట్టి, దాహ్యవస్తువుల. 
ప్రభావముచే ఏర్పడిన మార్పును బట్టి అభిజాతులు 


నిర్ణయింపబడును. దొంగలు, హంతకులు ఇత్యాదులు 


నడమ మ ము 
1. జంతువులు. 


2. సేం|దియ వస్తువులు. 

లీ అండ జ గర్భజాది వివిధ రకములగు జీవులు. 
శ్తీ [ఏహి యవాదులు. 

(ఈ నాలుగును బుద్ద ఘోమడు “సుమంగళ విలాసిని” 
టీకలో చెప్పిన అర్భములు). 


తీర్ణంకర..డ రృనములు 


తక్కువ రకపు (నల్లని) అభిజాతివారు. వీరిది నీల 


కాయము. ఆజీవక తీర్దంకరులు పరమోత్కష్ష మగు, 
స్వచ్చమగు తెల్లని అభిజాతివారు. పీధ్రిది శుభ శ్వేత 


కాయము (దీఘ నికాయము; భగవతీ స్తూతము). 


సంధావించుచు /ఒక జన్మనుండి మరొక 
జన్మకు పరుగిడుచు), సంసరించుచు (జన్మ మృత్యు 
జన్మమను ఆనుపూర్విక సతత పరివర్తనకు లోన 
గుచు), జీవులన్ని యు “శుద్ధి చెంది “దుఃఖాంతముి 
చేసికొనును. దీనిని “సంసార శుద్ది వాద మందురు. 
అనగా ని[షృయత్నముగ కేవలము సంసరణము 
(పున రపి జననం పున రపి మరణం) వలననే 
జీవులు పరిపూర్ణత (ముక్తి క్ష్‌ నిర్వాణము, దుఃథాం 
తము) నొందెడ రను వాదము. జీవుల సంసరణము 
ఎల్బప్పుడును ఉన్నతి వైపునకే. పూర్ణత్వము వై వరన 
పురోగమనము అని దీని భావము (దిఘ నికాయము; 
మహాబోధి జాతకము; మజ్షిమ నికాయము; భగవతీ 
సూ[తము). ఇది గోళాలుని సిద్దాంతము. 

“నియతి' వలననే విశ్వ మంతయు నియం 
(తితమని గోళాలుని అభ్మిపాయము. న త్రృముల 
సంక్షళము (చిత్త మాలిన్యము) నకు, చిత్త విశద్ధికి 
కూడ హేతువు లేదు. బల వీర్య దార్గ్య పురుష పూ 
(కమములు లేవు. తమ వశము, బలము, వీర్యముల 
[పమేయము లేకుండనే ఆన్ని [పాణులు Fe 
నియతికి వశములై జన్మ మర ణములకు, సుఖ దుఃఖ 
ములకు లోనగుచున్న వి, నీల వతముల వలన, తపో 
[బహ్మచ ర్యముల వలన సాంధింపబడునది ఏమియు 
లేదు. సుఖ దుఃఖములు [దోణముచే కొలువబడి 
యున్నవి. సంసారమందు పెరుగుట, తరుగుట, 
ఉత్కర్షాపకర్షలు లేవు. దారపు బంతిని ఒక కొనను 
పట్టుకొ ని చేరితో విసరినప్పుడు దారపు పొడ వెంత 
వరకున్నదో అంతవరకే అది విప్పుకొని పడగలదు. 
ఆ విధముగనే జీవులు నియతిచే నిర్దిష్టవిధముగ విసర 
బడి సంసారమందు పడినారు. తమ (పయత్నముచే 
ముందుకు పోలేరు; వెనుకకు రాలేరు. మూర్జులుగాని, 
పండితులు గాని (ఆవాగ మనము 
చేయుచు), నిర్ధత సమయమునకే దుఃఖాంతము 


సంసరించుచు 


కరి 


నొందగలరు. అంతవరకు నానా యోనులలో, అభి 
జాతులతో, కల్పములలో, లోకములలో పుట్టుచు 
గిట్టుచు ఉండవలసినదే. పురుష కారము వ్యర్థము; 
ని[షృయోజనము. విశ్వము యొక్క. మూల 
సూత్రము, సమస్త పరివర్తనల, చలనముల 
(change, motion) కారణము నియతియే. అంద 
రును ఎప్పుడును దానికి వలే (దీఘ నికాయము), . 

వస్తువుల “సంగతి” (class or species ని 
బట్టి, “పర్యాయము'ను బట్టి, “సంగతి'లో వాటి స్థాన 
మును బట్టి వాటి [వప రన, ధర్మము ఉండును. 
అనగా వస్తువుల యొక. స్వభావ, (ప్రవర్తన, ఇతి 
హాసములు అవి ఏ జాతికి సంగతికి) చెందునో 
దానిని బట్టి ఉండును, రీనిని బట్టి (ప్రతి వస్తువునకు 
దాని స్వంత “భావము. (స్వ భావము) ఒకటి 
ఉండును. అనగా (వతి వస్తువునకు నియతళ క్రి 
యుండును. దానిని బట్టియే ఆ వస్తుగతి యుండును. 
దాని నతి కమించుట అసంభవము. లాభాలాభ, సుఖ 
దుఃఖ, జీవన న్మ రణములు అను ఆరు వఖరులను ఎప్పు 
డును జీవుల నంటి పెట్టుకొని రమరడును. 

విశ్వ మొక నియతిచే నిర్దిష్ట గతిని పరిణమించు. 
చున్నది. అత్యంత హీన వసువు" మనుష్యు డగుటకు 
84 వందల వేల మహా కల్పములు పట్టును. హిమ 
బిందువు కూడ సుదీర్ష కాలమున తీర్ణంకరుడుగా 
మారును. అయితే ఈ "మార్పును తొందర పెట్టుట 
గాని, ఆపుటగాని అసంభవము. నరుని స్వేచ్చ ఆతని 
కర్మ నిషృగియోజనములు. పుణ్య పాపములు జీవిత 
గతిని, విశ్వ పరిణామ |కమమును మార్చలేవు, 
విశ్వమున యాదృచ్చికముగ ఏమియు జరుగదు. 
అంతయు పూ ర్రిగ ని ర్రీత విధినే జరుగును. మానవ 
స్వాతం్యత్యము నియతిచే సీమితము. కాని ఆతడు 
త్కృష్ష జీవి గాన జినత్వమునకై యత్నింప వచ్చును. 
ఇం|[దియములు, మనస్సు, నైతిక (పవృత్తుల అభి 
వృద్ధినిబట్టి మానవుడు ఎనిమివి “పురుష భూములి 
ద్వారా వికాసము నొందును. మానవుని అలవాట్లను 
బట్టి, కర్మలనుబట్టి అతని కాయములు, అభిజాతులు 


నిరయింపబడును. కాబటి శ్వేతకాయ [పా పికె మను 
(3) లు అలాటి కు 


60. 


మ్యడు “కాయ భావని,* “చిత్త భావనిల ద్వారా 
మాలిన్యమును పోగొట్టుకొన యత్నింపవలెను (పై 
పుస్తకములు; విశేషించి మ జీమ నికాయము). ఆజీవ 
కులు విశుద్ధ జీవితము గడుపువారు. 

బాల్యమునుండియు నరుడు [కమ (క్రమముగా 
ఎట్టు వ్యక్షత్యమును, వివేకమును, ఇంగిత విమర్శ 
లను, జ్ఞాన (పజ్ఞలను పొందునో గోళాలుడు వివరించి, 
పరిపూర్ణత నొందుటకు నరునకు ఎనిమిది దశలు 
(పురుష భూములు) కలవని చెప్పెను. ఒకేసారి ఎవ 
రికిసి జ్ఞానము పరిపూర్ణత నందుకొనదు, [కమ వికా 
సమున వివిధ దశలలో నది సంభవము అని ఆతని 
భావము, బుద్ధుని Sn మొదలగు ఎనిమిది 
ఆధ్యాత్మిక “పు ఫ్య రిస పుగ్గల' ములు, హిందువుల చతురా 
[శమ సిద్ధాంతము, వేదాంతుల (క్రమము క్రి సిద్ధాంతము 
గోశాలుని ఆష్ట పురుష భూమి సేద్దాంతముచే. (పభావి 
తములై యుండవచ్చును (అవే [గంథములు, ) 

అజిత కేశకంబలుడు : ఇతడు బుద్ధుని సమ 
యమున కే ఖ్యాతి చెందిన ఒక కీరంకరుడు. ఇతని 
జీవితమును గూర్చిన వివరములు తేలియరావు. ఇతడు 
'కేశములతో చేసిన కంబలి ధరించుటచే కేశకంబలు 
డనబడెను, అతని శిష్యులును అన్తే చేసెడివారు, 
వీరందరును  [శమణులై నట్టు నికాయములు చెప్పు 
చున్నవి. 

ఈతని దర్శన మీ [కింది విధముగా సం[గ 
హింప బడినది. దాన యజ్ఞ హవనములు వ్యర్థ ములు. 
సుకృత దువ్మృతములకు 4 ఫలము లేదు. ఇహలోక పర 
లోకములు, తల్లిదండ్రులు, దేవతలు (జొపపాతికులు) 
లేరు. సమ్యగతులై ,** సత్యారూఢులై , ఇహపర 
లోకములను స్వయముగా నెరిగి, సాక్షాత్కరించి, 
ఇతరులకు తెలుపగల (శమణ |(బాహ్మణులు లేరు, 
మనుష్యుడు నాలుగు మహాభూతముల కలయికచే 
ఏర్పడినాడు. అతడు చచ్చినప్పుడు ఆయా శరీర 


భాగములు ఆయా భూతములందు కలియును. తగుల 


* భావన శుద్ది చేసికొనుట. 
నా సత్యమువరకు వెళ్ళిన. 


తీర్ధంకర దర్శనములు 


బెట్టబడిన పిదప నరుని చివ్నాములు కూడా ఉండవు. 
దానము చేయుమనుట మూర్భుల ఉపదేశము. ఆస్తీక 
వాదము(మరణానంతరము జీవా సిత్య ముండుననుట) 
“తుచ్చ మగు అసత్యము మూర్థులు గాని, 
పండితులు గాని శరీరము వదలిన పిమ్మట అందరును. 
ఉచ్చిన్ను లగుదురు; వినష్ట మయెదరు. చచ్చిన 
పిదప ఏమియు ఉండదు (దీఘ మజ్జి మ నికాయములు). 


అజితుడు ఇహలోకము, తల్లిదండ్రులు లేరని. 
చెప్పినట్లు. బౌద్ధ స సు త్తములం దున్నను, భావి జీవితము 
లేదని ఆతడు మనుష్యుల నాతతాయులె ఇం[దియ 
సుఖముల ననుభవింపు డని బోధించినట్లు జైన 
సూ తములు చెప్పినను అది నమ్మదగినట్లు కన్పడదు. 
అట్టివాడు తన సమకాలముననే లోకసమ్మతు డగు 
ఆచార్యుడు కొడు గదా! రాజులు అతనిని తీర్థం 
కరునిగా గౌరవింవరు కదా! అతడును, ఆతని అను 
యాయులును నగ్నులుగా, ముండితులుగా నుండి 
(బహ్మచ ర్య తపములు జే సెడివా రని బౌద్ద (గంథ 
ములే చాటుచున్నవి. ఈర్ష్యచే అతని కా బోధ లాపా 
దింప బడి యున్న వి, 


లౌహిత్య పాయాసులు ; అజితుని రాద్ధాంత' 
ములు లోకాయతుల “తం జీవం తం శరీర” అవకు 
ననువదించు చున్నట్టును, “అన్యం జీవ మన్యం శరీర” 
వాదమునకు విరుద్ధముగను ఉన్నవి. అనగా ఇతడు 
దేహాత్మవాదము నంగిక రించినట్లును, ; ఆత్మ దేహములు 
భిన్నము లను వాదమును, నిత్యవాద ఆస్తిక కవాద 
ములను ఖండించినట్టును తోచును. 

బుద్దుని కాలమున ఇట్టి వాదులు చాలామంది. 
ఉండినట్టు కానవచ్చును. ఉదాపారణమునకు _ కోసల 
దేశపు సోలవికా నగ రమున లౌహిత్యు డను (బ్రాహ్మణ 
సామంతుని అభి[ప్రాయములు లివి తటే క సరియైన 


మంచి ధర్మ మును తెలిసికొని ఇతరులకు చెప్పు [శమ 
ణుడు గాని, (బావ్మణుడు గాని ఈ జగత్తులో లేడు. 
ఒకడు ఇంకొకని కేమి ఉపకారము చేయును? 
ఎందుకు చేయను? (వతి [కొత్త ధర్మము (ప్రాత 
బంధనమును (తెంపి [కొత్త బంధనమును కట్టుటయే.. 
(ప్రతిది పాప లోభముల మూటయే (దిఘు నికాయము)... 


తీర్గంకర దర్శ న ములు 


ఇటులనే ఆ దేశముననే మరొక సామంతుడగు 
పాయాసీ అను రాజన్యుడు “ఇహము లేదు, పరము 
లేదు. జీవులు చచ్చిన తిరిగి పుట్టరు. మంచి చెడు 
కర్మలకు ఫలముండదు ఆను మతమును బోధించు 
చుండెనట. దీని కాతడు చెప్పిన కారణములు ఇవి : 
1. చచ్చిన వాడెవడును. తిరిగివచ్చి మరొక లోక 
మున్నదని చెప్పలేదు. 2. ధర్మాతులగు ఆ స్తికులు 
కూడ చచ్చుటకు వెరతురు. వీరికి స్వర్గపాప్తి నిశ్చ 
యమైనచో ఈ వెర పెందుకు? లి. మృత శరీరపు 
బరువు తగ్గదు. కొబట్టి అందుండి జీవుడు నిర్గమించి 
నట్టు కన్సడదు. జా(గత్తగా చంపి చూచినను జీవుడు 
వెడలిపోవుచున్నట్లు కన్పడదు. పాయాసీ వృత్తాంతము 
“రాయపసెణి అను జన ఉఊఉపాంగమందు కూడ 
కలదు. జై న్యగంథముల ద్వారా తెలియన దేమన - 
ఒరనుండి కత్తిని వేరు చేసినట్టు న శరీరము 
నుండి వేరు చేయలేము అని పాయాసీ మతము. 


(శ్రీమంతులు, సామంతులు, సన్నాసులు, 
(బాహ్మణులు విరివిరిగ ఇట్టి వాచములను [పచారము 
చేయచుండి రన నాటి భారతదేశమున గల విచార 

స్వాతయ్యత్యము, విమర్శన శ క్తి, అంకుఠిత ఆలోచనో 
(పౌఢిమ తెలియవచ్చును. 

ప్రకృథ కాత్యాయనుడు : (పశ్నోపనిష 
త్రులో పిప్పలాదుని సమకాలికులలో నొకడుగా కాత్యా 
యనుడను నత డొకడు కల డని ఉన్నది ఇతనికి 
గూనియో, వీపుననొక మూపురము వంటిదో ఉండుట 
వలన ఇతనికి కకుద కాత్యాయన నామము వచ్చెను. 
ఇతడొక (దాహ్మణుడు. ఎల్లప్పుడు వేడి నీటి నుపయో 
గించెడివాడు. కొన్ని ఆచారములు పొలించెడివాడు” 
ఆని తప్ప ఇతనిని గూర్చి మరేమియు తెలియదు. 

ఇతని దర్శనమును సామన్న భలసు త్రము 
'సప్తకాయ వాది మనినది. అనగా ఇతడు ఏడు 
పదార్థముల నంగీకరించెను. సూ[త కృతాంగ ము 
దీనిని “ఆత్మ షష్ట వాదము” అనినది. అనగా ఆత్మను 
ఆరవ పదార్థముగా అంగీకరించిన వాదము. సూత 
కృతాంగ ము వలన సత్తునుండి వినాశముగాని అసత్తు 


నుండి అస్తిత్వముకాని రాదని ఇతని సిద్ధాంతమని 


6! 


తెలియును. శీలాంకుడు తన టీకలో కొందరు వేద 
వాదులు, సాంఖ్యులు, శెవాధికారులు కూడ ఆత్మ 
షష్టవాద మంగీకరించి రని చెప్పి, ఆత్మ షష్టత్వమును 


గూర్చి భగ వద్దీత నుండి ఉదాహరణల నిచ్చినాడు. 


కాత్యాయనునిది 'కాశ్ళత వౌదిముస్‌ి మహోపీర, బుద్దు 
అనిరి, 


అతని దర్శన సం[గహ మిది : పృథ్వి, 
జలము, అగ్ని, వాయువు, సుఖ దుఃఖములు, జీవము 
అను ఈ ఏడు *కాయములు అకృతములు, అనిర్మి 
తములు, కూటస్థములు. వీటికి చలన వికారములు 
లేవు. ఒకదానివలన మరొకదానికి సుఖదుఃఖములు 
కాని, హాని గాని లేవు. ఈ కాయముల మధ్య వివ 
రము (CEs క్ష థాశీస్టలము ) కలదు. అందుచేత 
ఎంతటి తీక్ట శ స్రముతో ఎంతటి గట్టి 1పహారమైనను 
య వివరమందు gree దే! పనలు కొయములను 
తాకదు. ఇహలోకమున హాంతకులు హతులు, విని 
పించువారు వినువారు, ఎరిగినవారు ఎరిగింవబడు 
వారు లేరు. శస్ర్రముతో కోసియ ఎవ్వరును ఎవ్వ 
రిని చంపరు (దీఘ నికాయము'. 


ఆస్పష్టములు, కము నిర్వికార ములు 
అగు నీ కాయములు (కొ త్రదానిని దేనిని సృజింపవు. 
అక ర్తలుగ పర్వతశిలల వలె నవి ఎప్పటికిని చలన 
రహితముగ నుండును. ఈ కాయములు అతని దర్శ 
నమున మూల తత్త్వములు, ధాతువులు, లేదా స్ధిర 


సత్త్వము లన్నమాట (బుద్ధ ఘోమడు కాయమనగా 


“సమూహ మని అర్ధము చేసినాడు. కాని ఇక్కడ. 
కాయమునకు గోళాల, మహావీరుల దర్శనములందలి 
అర్ధము లేదు.) బౌద్ధ గంథములతని సప్తమ పదార్థ 
మును జీవమనగా, సూ తకృతాంగ మున కాత్యాయ 
నుని ఏడవ పదార్థము ఆత్మగా చెప్పబడినది. 
ఆశనాయాపిపాసల వలన పదార్థము లొకదాని నొకటి 
(గ హించును అని కొన్ని వేద వాక్యములు చెప్పి 
నట్టును, (పేమ ద్వేషముల వలన పదార్థ ముల 
సంయోగ వియోగ ములు కలుగునని ప్ర 1 తీన్‌ 


న! 


x Pores - బుద్ధ 'హోషుని టీక, 


లి 


అనినట్టును కాత్యాయనుడు సుఖ దుఃఖముల వలన 
me కలయిక, ఎడబాటు కలుగునని ఎంచినట్టు 
తోచును. “ఆత్మ అక ర్త, అవధ్యము, చంపదు, చంప 
బడదు" అను అతని సిద్ధాంతము వేదాంత సిద్ధాంత 
మును తలపింపజేయును. 


నంజయ వేలట్టిప్పుతుడు 0 అజ్ఞానికుడు 
(agnostic) గాను, సీర్ణంక రుడుగాను బౌద్ధ (గంథ 
ములందు వర్ణింపబడిన గేంజయవేలట్టిపు[త్రుడు బుద్దుని 
(పథాన శిష్యుడగు సారిపు[తుని తొలి గురు వగు 
సంజయుడగునో కాదో తెలియదు. సారిపుతుడు తన 
సహచరులతో సహా అతనిని విడిచిపోగానే ఆతడు 
స్పృహతప్పి చనిపోయెను అని తరువాతి బౌద్ధ 
(గంథములు (ఉడా : మహావగ్గము చెప్పచున్నవి. 
ఇది నిజము కాకపోవచ్చును. 


సంజయుడు వేలట్టి గణమునకు చెందినవాడు. 
అతని ముఖ్య శిష్యులలో ఒకడు సు|పియుడు. 


సుుపియ లనబడు పరి వాజకులకు అశోకుడు ఒక 


గుహా విహారము నిచ్చినట్లు తెలియుచున్నది. బుద్దుడు 
వీరిని 'అవిరుద్దకులినుగా ఎంచినట్టు తోచును. (గీకు 
దేశ సంశయవాది యగు పి|ర్రో భారతీయ దార్శ నికుల 
(gymnosophists) వద్ద ఆధ్యయనము చేసినది 
నిజమెనచో వారు సంజయ సం[పదాయము వారు 
కాచ్చును. 

సంజయుని దర్శన సంగహ స “ఉన్నది 
ఉన్నట్టు కుశలమేమో, అకుశల మేమో ఎరుగము. 
కాబట్టి ఇద మిత్ధముగా ఏటిని గూర్చి చెప్పుట గర్వము 
చేతనో, ఆహంకారము చేతనో (ఛందో వా రాగో 
వో అని మూలము), లేదా దుర్చుద్ధి వలననో, ఓర్మి 
లేకనో (దొసో వా పతిఘో వా) అగును, అట్టు 
చేసినచో చెప్పినది మృషా వాదన మని తేలిన దుఃఖ 
కోపములో, లేదా తప్పైనను చెప్పిన దానినే అంటి 
పెట్టుకొని యండుటో (“ఉపాదానము' ) జరిగి శాంతి 
ఉండదు కొందరు తెలివి కలవారు, సమర్థులు, 
తార్కికులు ఇతరుల దృష్టులను (విశ్వాసములను, 
| సిద్ధాంత ములను) ఖండించుచుందురు. మాకంత తెలివి 


లేదు గాన, కుళలాకుశలములను గూర్చి మేము. 


 తీరొంకర దర్శనములు 


నిశ్చితముగ ఏదై న చెప్పినచో, వారు దానికి కారణ: 


ములు అడుగ వచ్చును. మా దోషములు చూప 


వచ్చును. దానివలన మాకు దుఃఖ అళాంతులు కలుగ 
వచ్చును. 


“మూలే చెప్పబడిన అభి[ ప్రాయము తప్పని. 
రుజువగుట, ఉపాదానము కలిగియుండుట, వాదన 
చేయట అనిన మాకు భయము, అనిష్టము. కాబట్టి 
దేనిని కూడ మేము మంచి అనము; చెడు అగము. 
ఎవరైన మమ్ములను (పశ్నించినచో ఇట్టు అని గాని, 
అట్టు అని గానీ, అన్యథా గాని కాదు అందము, ఇది. 
కాదనియు అనము. “ఇదియు కాదు, అదియు కొ' 
దనియు అనము. *ఇదియును అవును అదియును. 
అవును' అని కూడ అనము. పరలోకమును గూర్చి 
గాని, దేవతలను గూర్చి గాని, కర్మను గూర్చి గాని, 
“తథాగతులు మరణానంతరము ఏమగుదురు?ి అను 
దానినీ గూర్చి గాని ఎటులను చెప్పము. ” సంజయుని 
సందేహవాదము సె విధముగ బౌద్ధ ——™— 
వర్ణింపబడినది. 


సూ తకృతాంగ టీకలో శీలాంకుడు ఆజ్ఞాని 
కుల వెఖరి స్తీ విధమున చెప్పినాడు: “చిత్రాకద్ది, 
చి త్త[భాంతులను దాటి _ అనగా విచికిత్సను. పడి 
యుండక పోవుటచే ఏదైన దృష్టిని ఇది మంచిది ఆని 
(పతిపాదించినను మేము సత్య మెరుగ మనియు, మా 
జ్ఞానమున కిది విషయము కాదనియు మాకు తెలి 
యును. అందుచే నానావిధ సిద్ధాంతములను (పతి 
పాదించు దార్శనికులకు పరస్పర ఐకమత్యముండదు. 


పరస్పర విరుద్ధములగు ఈ సిద్ధాంతముల వలన 


ఎన్నో దోషములు కలుగ వచ్చును. కాబల్టి వీటికం బె. 
అజ్ఞానమే ఉత్తమము.” 


దీనిని బట్టి సంజయుడు “ఆత్మ యున్నదా? 
అది ఎట్టిది?" మొద లగు (పశ్నలకు ఎట్టి సమాధానము. 
సీయలేదని, తన మనస్సునందు కూడ వీటిని గూర్చి 
ఎట్టి నిర్ణయమునకు రాలేదని తేలును. “ఇటువంటి: 
(పశ్నల కు త్తరము నిర్దిష్టముగా ఈయలే మని నిశ్చ 


. యించుకొనినందువలన 'మనస్సమాధానము, శాంతి. 


వచ్చును? అని అతని తాత్పర్యము. పి[రో మతము. 


కూడ ఇదియే.. కొన్ని సమస్యలు ఆకథనీయములు, 
అవ్యాకృతములు అని బుద్దుడు అనుట కూడ ఇట్టి . 


(ప్రభావమునకు లోనగుటచే కావచ్చును. మహావీరుని 
స్యాద్వాదమునకు, సంజయుని వాదమునకు భేద 
మెమన ఇ చె (పశ్నలకు సంజయుడు కాదు అను 
సందర్భము లన్నిటిలో మహావీరుడు “ఆవును' 
అనును. “అన్ని వికల్పములు, ఆన్ని సిద్ధాంతములు 
SENET దృక్పథముతో జూచిన సరిగానే కన్పడును. 
మరొక దృక్పథముతో జూచిన అటుల కన్సడవు. 
సమ్మగజ్ఞానము పూతాత్ములకు కలుగును అనునది 
జైనుల అభి[పాయము. “మానవులకు యథార్థ వస్తు 
జ్ఞానము కలుగదు అనునది. సంజయుని అభి 
[పాయము, 
భౌతికవాది యగు ఆజితుడు, అకర్మణ్యతా 
వాదియగు గోళాలుడు, ఆ|కియావాది యగు పూర్ణుడు, 
క్వాశ్వతవాది యగు కాత్యాయనుడు, అజ్ఞానికు డగు 
సంజయుడు-అంద రును మానవుడు చేయు కర్మవలన 
ప్రయోజనము లేదని, పుణ్యపాపములు లేవని అనిరి. 
కాని వీరందరును సంయమ జీవితములు గడుపుదు, 
(శ మణులై , తాము సత్యమని ఎంచినది ఎల్పరకు 
బోధించుట వనిగా పెట్టుకొని లోక హితమునశై Er 
పడిరి. “ తక్కిన అన్ని వృత్తుల వారికిని ఇహలోక 
ముననె. ఏదో” ఉక దృష్టఫలము అబ్బుచున్నది. 
సన్న్యాస జీవితము న... (శమణులకు తత్‌ క్షణము 
ఇహలోకమున కలుగు దృష్టఫల మేమిటి? ఏమి కోరి 


(బహ్మచర్య, తవస్సంయమాదుల ఆచరణము? వర 


లోకమో, స్వర్గ మో, [బహ్మలో కమో, ఈళ్వరా 


ను[గహమో ఉన్నదని, కావలె నని అనుకొనువారు . 
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దానికై పాటుపడుచున్నా మన వచ్చును. కొని వారును 


నిశ్చిత ఐహిక దృష్ట ఫలము తమ కార్యముల కుండు 
నని నిరూపించుట కవ్షము. ఇక పరలోక పునర్జన్మ 
పుణ్య పాపాదులు లేవను వారియొక్కయు, ఆత్మ 
అకర్త నిర్ణణము అనియో, ఆత్మలేదు అనియో చెప్ప 
వారి యొక్కయు సంయమ సన్న్యాసాదు లెందుకు?” 
ఈ [పళ్నకు తీర్ణంకరు లెవరును సరియైన సమాధాన 
మీయలేకపోయిరని, తాను వారినీ [ప్రశ్న వేయగా 
అ(పస్తుత (పసంగ ములు చేసి రని, వారి జవాబులు 
మామిడిపండు ఏమిటన పవసపండు ఏమిటో వివరించ్చి 
నట్టున్న వని అజాత శతు వను రాజు చెప్పియన్నాడు 
(సామన్న వఫలసు త్రము, దిఘ నికాయము). విశ్వము 
వంధ్య, కర్మ నిషృలము, పురుషకారము నిష్ప 
యోజనము అని చెప్పియ వీరేల |కియాశీలులై 
[శమణులై నిరతము పాటువడిరి? ఈ (పశ్నయే 
కొందరు వేదాంతుల సిద్ధాంతముల నధ్యయనము చేసి 
నప్పుడును కలుగ వచ్చును, 


జైన, బౌద్ద _గంథములు ఒకసారి ఒకని 
ఉపజ్ఞమైన వనిన సిద్ధాంతములే మరొకసారి మరొక 
నిచే సృష్టింపబడినవని అనినందున ఏ సిద్ధాంతములు 
వ్యక్రిగతముగ ఎవరివో చెప్పుట కష్టమని, వీరంద 
రును అసలు ఐతిహాసిక వ్యక్తులా యని కొందరు 
పొళ్చాత్యులకు సందేహము పొడమినది. వీరందరికిని 
కొన్ని సామాన్య సిద్ధాంతము లున్నను, ఓకసారి 
ఒకరి వనినవి మరొక సారి ఇంకొకరికి ఆపాదింప 
బడినను వాటిని సవిమర్శగా విడదీయుట అసంభవము 
కాదసి ఇతర విద్వాంసులు నిరూపించిరి. 
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కరర 


&న దర్శ నము 


బుషభ దేవునితో హస 24 గురు తీర్థం 
కరులచే (ప్రచారము చేయబడినది జైన దర్శనము. 
భారతదేశములోని ఆతి [ప్రాచీన దర్శనములలో ఇది 
ఒకటి. బుషభుడు మను వంశపు నాభి చకవర్రి 
కుమారుని గాను, భరత చ[కవర్సి తం[డిగాను, 
విష్ణువు ఆవతారముగాను పురాణములందు కీ రింపబడి 
నాడు. కాశీరాజగు ఆశ్వ సేనుని కుమారుడగు పార్శ్వ 
నాథుడు (క్రీ.పూ. 817) 28వ తీర్థంకరుడు. 
గారస రస రాజవై భవాదులను వదలి, భివువై జ్ఞానియె 
ఈయన అహింసా సత్య ఆస్తేయ అపరి[గ్రహముల 
ననుష్టింపుడని య. ధర్మవ్యాప్తి గావించెను. 
డీ. పూ. 599లో లిచ్చవీ సంఘమునకు చెందిన 
“జ్ఞాత్స' అను పేరు గల క్ష్యతియ వంశమున వెళాలి 
నగరమున జన్మించిన వర్ణమానుడు చివరి (24 వ 
తీర్థంకరుడు. ఈయన తం(డి సిద్ధార్ధుడు, గ ణసంస్థ 
సద్‌స్యుల (రాజుల) లో నొకడు. "ఈయన కాళ్ళ 
పు[తుడు (పాళీలో “నాతపుత్తుడు” ) అనియు, భవ 
బంధపు [గంథులు (ముడులు) విడగొట్టుకొనుటచే 
“నిర్ణంంథు” డనియు, రాగ ద్వేషాదులను పయించుటబే 
శమహావీరు' డనియు పిలువబడెను. తల్తిదండుల మర 


ణానంతరము అన్న యనుమతితో ఇల్లును, భార్యను 
80 ఏండ్ల వయస్సుననే విడచి యతీయె, 18 ఏండ్డు 
కఠోర తపస్సుచేసి, కై వల్యజ్ఞానము(సర్వజ్ఞత్వము) ను 

పొందెనని ఈయన చరి[త చెప్పుచున్నది. అంగ 
మగధ కౌళాంబీ మొదలగు రాజులకు ఈయన గురువు. 
ఆర్ధమాగధిలో తన _పవచనముల నిచ్చి అనేకులను 
తన యనుయాయులుగా చేసికొని, 72 వ ఏట మృతి 
నొందెను. ఈ 94 గురు తీర్ణంకరులును సర్వజ్ఞులు, 
రాగ ద్వేష రహితులు, పరమార్గవాదులు, పూజితులు, 
సమర్థులు అనియు, అందుచే క. “అర్హ త్‌” శబ్ద 
వాచ్యులనియ, రాగ ద్వేషములను జయించినవాడు 


కాన వారు “జిని అభిధానమునకు యోగ్యులనియు. 


వారి అనుచరులు తలతురు, వీరిచే బోధింపబడినదే. 
ఆర్లత లేదాజైన ధర్మ దర్శనము. 

దిగంబరులు _ శ్వేతాంబరులు ప వార్య్వ 
నాథుడు “యతులు కూడ వస్త్రధారణ చేయవచ్చు” నని. 
తలచెను. కాని మహావీరుని వ రాగ్యము త్మీవతరము 
గాన “యతులు వస్త్రములు ధరింపరాదని ఆయన 
చెప్పెను, మహావీరుని మరణానంతరము చాల ఏండ్లకు 
మగధ యందలి జైన భిక్షువులు “యతులు తెల్లని 
బట్టలు ధరింవవచ్చు” నని ఆమోదించి ఆట్టాచ రింప 
దొడగిరి. దిని నొప్పుకొననివారు దిగంబరులని, ఒప్పు 
కొనినవారు శ్వేతాంబరు లని జైనులందు రెండు 
సం[పదాయము లేర్పడెను. కేవల జానము  బడసిన 
వారు ఆహారము తినరని, స్రీలకు (తిరిగి పురుష 
జన్మ ఎ_క్‌న తవ్వ మోక్ష ముండదని దిగంబరుల 
విశ్వాసము. ఇది వీరికి రెండవ సం[పదాయము వారిలో 
గల పెద్ద భేదములలో ఒకటి. నగ్నముగ తిరుగుచు, 
పాణితల భోజనము చేయుచు, నగ్న వి[గ్రహముల 
పూజించుచు, నెమలి పింఛముల ధరించుచు, తమకు 
నమస్కారము చేయువారికి మోక్ష మార్గము చూపుచు 
నుండిన ws జె జె నసం[పదాయము క్‌ 'గోప్యులు' 
అను పేర పరగిరట. వీరు కొన్ని శ్వేతాంబర 
సిద్ధాంతములను, కొన్ని దిగంబర సిద్ధాంతములను 
అంగీకరించు చుండిరి. 

డన (గ్రంథములు : అర్ధమాగధి భాషలో 
వాయబడిన 11 అంగ ములనబడు జైన ఆగమ [గంథ 
ములు, వాటిపై ఆధారవడిన మరి కి4 న 
దొరకుచున్నవి. “ఆచారాంగ సూత, సూత 
కృతాంగి, “భగవతీ సూ[తా'దులు అంగములలో 
హెచ్చు [పచారము గలవి, అంగములు చం[దగుప్ర 
మౌర్యుని సమకాలికుడగు సూలభ |దుని ఆధ్యక్షతను. 
పాటలీ పు[తమున కూడిన జె న భికులచే స్థిరీకరింప 
బడెనని శ్వేతాంబరు అందురు, దిగంబరులు ఆంగ 
ములు, వాటికి మూల [గంథము లగు “పూ ర్వము" లు 


జైన దర్శనము 


కూడ నశించె నందురు. ఉమాస్వాతి, కుందకుందా 
చార్యుడు, సమంతభ [దుడు అను వారు విికమ (వథమ 
శతాబ్దము చతుర్థ శతాబ్దముల మధ్య జీవించి, “తత్తార్థ 
సూ[తములు”, “నియమసౌారాి'ది పంచ (గంథములు, 
“ఆప మీమాంసా'ది గంథములు (వాసి, జెన దర్శ 
నమునకు దృఢాధారము కల్పింపగా, వి(క్రమ పంచమ 
శతాబ్ది తరువాత వచ్చిన సిద్ధసేన దివాకర, హేమ 
చందాదులు దానిని విస్తరించిరి. 

మహావీరుడు సంయమము (“'సంవరము”'నకు 
అహింసకు, మనో వాక్కాయ దండముల (కర్మలకు 
(పాముఖ్యము నిచ్చెను. తపస్సు (ఆనశనము, నగ్నత 


ఇత్యాదుల అభ్యాసము) ద్వారా పూర్వము వేసిన. 


పాపము నాశనము కాగా, సంయమముచే భవిష్యత్తులో 
పాప కర్మఫల వారణము కొగా మనుష్యుడు మల 
(ఆ(సవ) రహితుడై, కర్మ క్షయముచే దుఃఖముక్తు 
డగును. శారీరక కర్మ తపస్సు)చే పాప నిర్మూల 
నము చేసి, కైవల్యము పొందవచ్చు ననుట, జడ, 
అజడ తత్త్వము లన్నియు సజీవములు గాన అన్ని 
విధములగు హింసను వరిత్యజింప వలె ననుట మహో 
వీరుని బోధలుగా కనపడును. అనేకాంతవాదమును 
తరువాతి జెనులు సంజయ వెలట్టిపు తుని దర్శనము 
నుండి (గహంచినట్లు తోచును. 

జైన సిద్ధాంతములు : ఆన్నిటియందును 
అన్నియు ఉండవచ్చును - అని జైనుల ఊహ. (పతి 
వసువును అనంత ధర్మములు కలది. ఇందు కొన్ని 
వస్తువునకు గల సత్తాత్మక ధర్మములు; ఇవి స్వపర్యా 
యము లనబడును. మరికొన్ని వసువునకు లేని నిషే 
ధాత్మక ధర్మములు; ఇవి పరపర్యాయములు, వీటిని 
బట్టియే ఒక వస్తువు ఇతరముల నుండి వేరగుచున్నది. 
ఇవి అనంతములు. వీటన్నిటి కలయికయే వస్తువు; సత్తు 
నిత్యమును కాదు, ఆనిత్యమును కాదు. ఉత్సాద వ్యయ 
(ధౌవ్య యు క్ర మగునది సత్తు, ఇది ఒప్పుకొనకపో వుట 
ఏకపక్షీయ దృష్టి. ఉత్ప త్తియగుచు, నాశ మొందుచు, 
తోడోడ [ధువముగ నుండునదే సత్తు, ఉదాహరణము 
నకు _ మట్టిముద్ద నశించి, కుండ ఏర్పడును. అదియు 


నశించును, కొని ఈ మూడు అవస్థలలో మట్టి యను 
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[దవ్యముండును. [ద్రవ్యము ఒకేపరి పరివర్తన 
శీలము, అపరివర్తన శీలము కూడ. ఒక దృష్టిలో 
ఉన్నది; మరొక దృష్టిలో లేదు. స్వ జాతిని వీడకుండు. 
టయే నిత్యత్వమని జె నులందురు, ఆనగా కుండగ 
నున్నను, మూరుడుగ నున్నను, మట్టిగా నున్నను 
మట్టి మట్టితనమును వీడదు. అదే దాని నిత్యత్వము. 
ఆకా రాదులయందు మార్పులచే అది అనిత్యమే! “వస్తు 
వుల ఉనికికి ఆవళశ్యకములై ఎప్పుడును ఉండు ధర్మ 
ములు “గుణములు; అట్టు కాని పరిణామశీలము లగు 
ధర్మ ములు “పర్యాయములు”; గుణములు, పర్యాయ 


ములు కలది ([దవ్యము _ అని జనుల నిర్వచనము. 


(దవ్యము లన్నిటిని జీవములుగా, అజీవము 
లుగా వర్గిక రింపవచ్చును. ఆకాశ, ధర్మ, ఆధర్మ, 
పుద్గలములను నాలుగు అజీవ త త్యములును, జీవ 
త 'త్త్యమును కలిపి పంచా సికాయము లందురు. ఉన్న 
ట్టివి, కాయము వలెనే వ్యాప్రి కలవి, బహు దేశము 
జ. ఉండునని అగుటచే ఇవి “అస్తులు', “తాయ. 
ములు'ను. ఇట్లు కానిది అన సీకా యము. కాలము 
అట్టిది. 

జీవము అనగా ఆత్మ. ఇది జ్ఞానమునుండి 
భిన్నమును కాదు, ఆభిన్నమును కాదు. " భిన్నాభిన్న 
మును కాదు. జ్ఞానము పూర్వాపరముగా కలది. జీవము 
భూతముల పరిణామము కాదు. శరీరము దాని ఆధిక 
రణము. జీవము లనేకములు. జీవము సర్వ వ్యా ప్రియు 
కాదు, అణువును కాదు. ఆది మధ్యమ పరిమాణము 
కలది. అనగా, శరీరమెంత యుండిన జీవము (ఆత్మ) 
అంత ఉండును. చీమలోని ఆత్మ చీమ శరీరమంత 
ఉండును. వనుగులోని ఆత్మ ఏనుగు శరీమంత 
ఉండును, దీపపు వెలుగు ఎంత గదిలో ఉండిన 
అంతగా విస్తరించును; లేదా సంకోచించును. అట్ల 
ఆత్మయు తానా శయించు శరీరమునుబట్టి పెరుగును, 
తరుగును. ఆత్మ నిత్యము. వేర్వేరు జీవులలో ఇంది 
యముల సంఖ్య వెరు వేరుగ నుండును. ఉదాహరణ 
మునకు, వృక్షజీవమున రల స్పర్మేం|దియమే 
కలదు. బీమలో స్పర్శః రస, గంధములు మూడు 
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కలవు. మనుమ్మనిలో స్పర్శ, రస, గంధ, దృష్టి, 
శబ్ద, మనస్సులను ఆరు ఇం[దియములు కలవు. 

చచ్చుచు, తిరిగి పుట్టుచు సంసరించు చున్నవి 
సంసారులగ స జీవులు. ఇవి కర్మయను అవర ఇచే 
కప్పబడియున్నవి. తపస్సంయమాదులచే కర్మావర 
ఇమును ఛేవించుకొనిన జీవులు ముక్తులు. కొన్ని 
సంసార జీవులలో సంజ్ఞ (చైతన్యము), మనస్సు 
ఉండవు. కొన్నిటిలో ఉండును, కొన్ని కదలలేవు. 
ఆవి స్థావరములు. ఉదా: వృషాడులును, వృథివ్యాధు 
లును, కొన్ని ఉద్దేశ్యపూర్వకముగ కదలగలవి, 
(తసములు. (పపంచము నిగోదముల (జీవుల 
గుంపుల)తో నిండి యున్నది. అనాదినుండి ఇంత 
వరకు ఒకటి రెండు నిగోదములలోని జీవములే 
ముక్తులైనవి. ఇంక లెక్కలేనన్ని నిగోదములు 
కలవు. కాబట్టి లోకములోని జీవులన్నియు ముక్తులై 
సంసార ముచ్చిన్న మెన్నటికిని కాదు. 

(పతి జీవము స్వభావతః అనంత జ్ఞాన సామ 
ర్య్యాది గుణములచే సంపన్నమయ్యు కర్మచే వీటి ఉద 
యముకాదు; అవి ఆవరింపబడును. ఆవరణము 
_ తొలగగానే ఈ గుణములు జీవమున ఉదయించును. 
జ్ఞాన సామర్థ్యాదులను బట్టి జీవులందు తారతమ్య ములు 


కలవు. కర్మల కర్త, కర్మ ఫలముల భో క్ర ఉవమేం. 


వస్తువుల జ్ఞాతయు అదియే చైతన్యోపలబ్టిచే జీవుల 
ఉనికి సిద్ధమగుచున్నది. స్వ సంవేదనము వలన 
కూడ దాని జ్ఞానము సాధ్యము, జీవమునకు రూపము 
లేచు. కాని శోరీరానుకూల రూపమును, పరిమాణమును 
ఆది పొందు చుండును. 

వ్యాపించు స్వభావము. కల జీవాడి we 
అకు అవకాశ మిచ్చునది ఆకాశము. అనుమానము 
వలన ఇది ఉన్న దని తెలియును. సంసారులుండు 
లోకమునకు పైన ముక్త జీవులుండువరకు కూడ 
ఆకాశము బ్యాపించి యున్నది. 

జెన దర్శనమున ధర్మమనగా విశ్వవ్యాప్త 
మగు నొక చాలక తత్త్వము; గతి (motion) 
వలన దీనిని అనుమానింవ 


నగును. జ్రీవాది (దవ్య 
ముల కదలికకు ధర్మము సహకారి కారణము; చేప 


జ న ను 


కదలికకు నీరువలె. ధర్మ ము జీవుల కదలికకు 


నహాయపడును. దానిని (పేరేపించదు. దీనికి విరుద్ధ 


మగు విశ్వవ్యాప్త మగు నొక రోధక తత్త్వము 
అధర్మము. కదలిక లేని అవస్థ (స్థితి) వలన దీనిని 
అనుమానింప వచ్చును. అలసిన బాటసారి ఆగుటకు 
చెట్టనీడ సహక రించునట్లు, జీవుల స్థితికి అధర్మము 
సహాయపడును. విశ్వసంచలనము- సృష్టి స్ట సితి న 
ములు - ధర్మా ధర్మముల వలన జరుగును. 

స్పర్శ రసా గఠతథ వర్గములు! కలది పుద్గ 
లము; అనగా భౌతిక పదార్థము వ్‌ పదార్దములు 
వృద్ధి నొళదునో (నిండుకొనునో, వి స్తరించునో), 
సడలుచుండునో (వదులై పట్టుచిక్కి. విచ్చిన్నములై 
నశించునో) అవి పుద్దలములు (పూరయంతి గలి నిచ 
అని నిరు క్షి!. అత్యంత క నిరవయవము 
లుగ, ఆవజజ్యుములుగ నుండునవి “అణు పుద్దల 
ములు. వీటి సంయోగ ముచే Pe సంఘాత ' 
పుద్దలములు. శరీరాదు లన్నియు స. కర్మ 
కూడ పుద్దలమే. అనగా భౌతిక పదార్థము. ఇదియే 
జీవుల నావరించి దుఃఖనుయ [పపంచమందు వారె 
నుంచునది. జ్ఞానాదులు దీనిచేతనే మూసికొని పోయి 
మోహాదులు ఉత్పన్న మగును. జీవుల దేహ సంబం 
ధము = సంసార బంధము _ కర్మ వలననే. 

పరిణామమునకు సాధారణ కారణము కాలము. 
పదార్థములు అనేక క్షణముల వరకు ఉండుట (స్థితి) 
కాలము లేనిదే జరుగదు. పూర్వాపరములు ట్ట 
క్రియలు, జ్యేష్ట కనిష్ట కల్పనలు, కాలము లేనిదే 
సిద్ధము కావు. వ రన పరిణామము, (కియ, పరక 
పరత్వములు-_ఇవి ఈ కాలము యొక. “జ పఠారములు.” 

జీవులలోనికి కర్మ (పవహించుట “ఆ[సవము” 
అనబడును. కాలువ లోనికి సీరు వచ్చినట్టు మనో 
వాక్కాయముల _డ్రయలచే రాగాదులును, వాటి 
కార్యము లగు ‘కర్మ పుద్దలమును జీవులలోనికి 
(పవేశించుట ఆ[సవము, 


1... జైన దర్శనమున శబ్దము మూలగుణము 
కాదు; సూక్ష్ముత్వ సఘ్టూలత్వాదులవలె తరువాత ఏర్పడు 
మార్చు. 


కైన దర్శనము 


కోధ మోహాది కషాయములచే జీవులు లిప్తులై , 


విషయాసక్తులై , కర్మ చే ఆవరింవబడి, సంసరించుచు, 
దుఃఖము చెందుట బంధము”. జీవుల కర్మల అన్యో 
న్యానుగమము బంధము. మిథ్యాత్యము (నిజము కాని 
దానిని నిజము అనుకొనుట), అవిరతి (త్యాజ్యముల 
వద లకుండుట ), (పమాదము (కర్తవ్యమును జాగ 
రూకతతో పాటింపక పోవుట), కషాయము (సమ 
భావము లేక క్రోధ రాగాదులకు వళ మగుట), 
“యోగ ము” (మనోవాక్కాయ (కియలు) _ 
దును బంధ కారణములు. 

ఆ[స్రవ మార్గమును అరికట్టి, కర్మల నిక 
రాకుండ చేయుట సంవరము (సంయమము). మనో 
వాక్కాయముల రక్షించుకొనుట (దీనిని “గృ ప్రి" 
అందురు), (పాణుల రక్ష, హిత |(పియభాషణము, 
శుద్ద లికె (బతుకుట. అన్ని వేళలను వస్తువుల 
నుప యోగించు నపుడు (ప్రాణిహింస చేయకుండుట, 
(పపంచమును వదలుట (త్యాగము) - ఈ అయిదిం 
టిని “సమితి” అందురు. వీటి అభ్యాసము సంవరము. 
ఇది మానసికము, కాయకము, వాచికము కూడ. 


ఈ అయి 


“ఆ[సవము భవ హేతువు. సంవరము మోక్ష 
కారణము అనునదియె జెన ధర్మ సారాంశము. 

జన్మాంతరము నుండి సంచితము లగు కర 
లను నిర్ణ రణము (నాశనము) చేయుట “నిర్ణరము”, 
వెం[టుకలు పీకుకొనుట, నగ్నముగ కీతాతపములకు 
తాళుట మొదలగు తపస్సులబే నిర్ణర ము సిద్ధించును. 
దీనివలన సంచిత కర్మలు నిషలములై ఇంకిపోవును. 
బంధహేతువు నశించును. 

జైనుల మోతము : సమస్త కర్మల క్షయమే 
మోక్షము. మోక్షమందు జీవులు అనంత జ్ఞాన 
అనంత సుఖములచే దేదీప్యమాను లగుదురు. ముక్తులు 
అనంత జ్ఞానము, అనంత వీర్యము, ఆనంత శ్రద్ధ, 
ఆనంత శాంతి యను “అనంత చతుష్టయ' మనుభ 
వింతురు. ఇది జీవుల నిజ స్వరూపము. దీనిని కేవలా 
వస్థ, లేదా కైవల్య మనికూడ అనెదరు. బద్దావస్థ 
యందు ఇది ఆవరింపబడి శుద్ధ స్వరూపము మలలి ప్ర 
మగును, ము కులు ఇతర జీవుల మంగళము కొరకు 


3 ఖీ il 


_పాటుపడెదరు, చివరకు MNEs దాటి సిద్దుల 


నివాస స్థానమును చేరి “అనంత చతుష్ట యాను 


భూతిలో అచలముగ నుందురు. దుఃఖ అభావము, 
అనంత అమ్మిశిత సుఖము _ ఇదే మోక్షము. 


జీవాజీవ, ఆ|సవ, బంధ, సంవర, నిర్జర, 
మోక్షము లనెడు ఏడును స ప్త పదార్థములు, పీటికి 
పుణ్యపాపములు కలిపిన తొమ్మిది పదార్థము లగును. 
జీవులపె పడు సుఖసాధన మగు నొక సంస్కార 
విశేషము పుణ్యము. ఇది పరమాణువులచే ఏర్పడును, 
జీవులను అంటుకొని యుండును, సత్క-ర్మ పుద్గలములు 
పుణ్యము. పుణ్యము నుండి కూడ విడుదల కానిదే 
ముక్తి ఉండదు. పె ధర్మములు కలిగి దుఃఖసాధన 
మగునది పాపము. 
సమ్యక్‌ దర్శనము, సమ్యక్‌ జ్ఞానము, సమ్యక్‌ 
చారితము _ ఈ మూడును మోక్ష మార్గములు. జైన 
తీర్థంక రులు చెప్పిన తత్త్వార్థములందు "శర సమ 
గ్లర్శనము. జెన శా స్రములబే (పతిపాదితము లగు 
త_త్త్య ముల సత్యత్యమును నిశ్చృయముగ నెరుగుట 
సమ్యక్‌ జ్ఞా జానము. సదాచారము లేదా శీలము సమ్యక్‌ 
చారి[తము. అహింస, సత్యము, ఆసేయము, (బహ్మ 
చర్యము, అపది[గహము - అను పంచ మహా[వత 
ముల ఆనుష్టానమే చారితము, యతులు వీటిని చాల 
కట్టుదిట్టముగా పొలింపవలెను. గృహస్థుల విషయమున 
హింసాయు కముగాని సరియైన మార్గమున ధనార్జన 
చేయుట సంతోషము జ అపరి[గహము. కులీన సతిని 
వివాహమాడి దాంపత్య జీవితము గడపుట (బ్రహ్మ 
చర్యము. భోగముల అనిత్యత, శరీరపు అశుచిత్వము 
గురించి, దుఃఖ మృత్యువులనుండి రక్షించుటకు 
లోకమున ఎవరిని శరణు జొచ్చినను లాభములేదని 
తరచు భావించుచు, మానసిక ఏకా[గ తను వృద్ధి 
చేసికొని సంయమము  అభ్యసించుచు, కరుణా 
సంతోషాది భావనలు కలిగియుండుట కూడ మోక 
సాధనమే! 
స్యాద్‌ వాదము ౩ (పతి వస్తువునకు క. 
ధర్మములుండును కాబట్టి, అవి యన్నియు కేవల 
జ్ఞానము లభించిన అర్హ తులకే తెలియును.. సాధా 
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రణులు నీవో కొన్ని ధర్మములే ఎరుగగలరు. ఇట్లు 
పాక్షికముగ, ఏకదేశ విశిష్టముగ వస్తు ధర్మముల 
నెరుగుట 'నయి మనబడును. ఉన్నదానిని దేనినై 
నను అది ఉన్నది ఆని [గహించుట నయము. కాని 
వేరు విధములుగా వేరు దృష్టులతో చూచిన అది 
నిషేధింపబడును. ఆప్పుడు దానిని లేదు అనవచ్చును. 
దేనినైనను ఇది ఉన్నది కావచ్చును (సత్‌ స్యాత్‌) 
అని ఎరుగుటయే సరియైన జ్ఞానము. (పతి వస్తువును 
గురించిన ఆంశమా[త జ్ఞానము, అనగా ఆ వస్తువు 
యొక్క. ఏదో ఒక విశేషమును నిరూపించు జ్ఞానము 
నయము, మానవ జ్ఞాన మంతయు నయమే. తీర్థం 
కరుల జ్ఞానము పూర్ణము.వారు సర్వజ్ఞాలం కాన, 


ఉన్నట్టి డక వస్తువును గూర్చి మనము 
“ఉన్నది” అని చెప్పరాదు. పతన; వరమాన దేశ 
కాలములందే, పరిస్థితులలో ఆ వస్తువు 
ఉన్నది, అన్ని దేశ కాలములందు ఆన్ని అవస్థలలో 
ఆది ఉండదు కదా! కాబట్టి దానిని గూర్చి. “ఉన్నది 
కావచ్చును (స్యాత్‌ es) అని మా(తమే చెప్పుట 
సమంజసము. కాక, సత్త అనేకాంత మని అంగీక 


(ప స్తుత 


రింవగనే ఉన్నదానిని గూర్చి పలు విధములుగ 
చెప్పుట సమంజస మగును. 

ఉదాహరణమునకు (ప్రస్తుతము ఉన్నట్టి ఒక 
కుండను గూర్చి “ఉన్నది కావచ్చును”, అనగా “ఈవేళ 
ఒక విశేష స్థానమున, ఓక విశేషరూపమున కుండ 
ఉన్నది" యనియు, “లేనిది కావచ్చును (స్యాత్‌ 
నాస్తి) అనగా “వేరొక చోట వేరొక రూపమున అది 
లేదు! అనియు ఆర్థము. ఈ సత్తాత్మక, ని షేధాత్మక, 
 జ్ఞానములను కలిపినచో “ఉన్నది, లేనిది కూడ 
కావచ్చును! (స్యాత్‌ అస్తి చ, నాస్తి చ) అను 
నిర్ణయము ఆగును. అనగా “ఈ కుండ ఫలాని చోట 
ఉన్న దియు, ఫలాని చోట లేనిదియ కావచ్చును” అని 
అర్థము. కుండ పచ్చిమట్టితో మొదట చేయబడినప్పుడు 


ఒక రంగు కలిగియండెను. కొల్చబడిన పిమ్మట 
దానికి మరొక రంగు వచ్చెను. కుండ యథార్హ 
స్వరూప మేది? ఇది అవ కవ్యము (చెప్పుటకు వీలు 
లేనిది) కావచ్చును (స్యాత్‌ అవక్తవ్యం). అనేక 
పరిస్థితులు కలవు. విరోధించు నానా ధర్మములు ఒక 
చోట ఉండగ లవు. వీటిని బట్టి కుండ స్వరూపము 
మారుచుండును, ఏది జాస్‌ అసలు స్వరూపమో 
అవ క్షవ్యము. ఈ నాలుగు విధము లగు నయము లను 
కలుపుట వలన మరి మూడు నయములు ఇటుల 
వచ్చును. ఉన్నదియు అవ క్తవ్యమును కావచ్చును; 
లేనివియు అవక్తవ్యమును కావచ్చును; ఉన్నది లేనిది 
కూడ కావచ్చును, అవ క్షవ్యమును కావచ్చును, ఇట్లు 
ని పదార్గ మును గూర్చి యెన ఏడు విధములగు 
పాక్షిక పై దే ౩ల్చిక జ్ఞానములు (నయములు) ఉండును. 
ఇవి స వ్రభంగీ నయి మనబడును. దేనిని గూర్చి 
యెన ఇద మిత్త మని |పతిపాదింప పీలులేదు. 
“కావచ్చును” (స్యాత్‌) అని మా[తమే మ 
ఈ వాదము “స్యాద్వాదము". 

మొదట సంజయుడు పరలోకము, దేవతలు, 
క ర్మఫలాదుల విషయమున 'ఉన్నది' అని కాని, 
కలేదు అని కాని, 'ఉన్నది లేదు కూడి అని కాసి, 
“లేదు ఉన్నది కూడి అని కాని.ఈ నాలుగు విధము 
లలో ఏ విధముగాను చెప్పలేమని అనేకాంత వాదము 
నొకదానిని లేవదిసెను. దేనిని గూర్చియు ఒక విధ 
ముగ (ఎకాంతముగ | చెప్పలేమని దీని తాత్పర్యము. 
తరువాత మహావీరుడు “ఆత్మఉన్నది, “ఆత్మ లేనిది”, 
“ఆత్మ అవక్తవ్యము కావచ్చును అని మూడు విధ 
ముల చెప్పుటకు ఏలున్నదని, సూచించి, (తిభంగీ 
నయమునకు చోటిచ్చెను. తరువాత ఇది స ప్రభంగి 
యాయెను. అన్ని నయములను ఆంగీకరించుటచేతనే 
వస్తువుల సమ్మగ జ్ఞానము వచ్చును. పక్షపాత బుద్ది 
పోవును. ఇక వరిపూర్ణజ్ఞానము ముక్తులకు మ్మాతమె 
లభ్యము, 


మ 


బౌద్ద దర్శనము 


కీ. పూ. 6వ శతాబ్దములో భారతదేశమున 
ఎన్నో వాదములు న. దున్నట్లు (కిందటి 
పుటల వలన తెలియును. “వరలోక మున్నదా? లేదా? 
“మరణానంతరము జీవుని అ సిత్యమున్న దా? లేదా? 
“కర్మ, దానీ ఫలము ఉన్నవా? లేవా? _ ఇర్రైన్నో 
(ప్రశ్నలు వాటికి విభిన్నములగు సమాధానములు నాడు 
[పచారమం దుండెను, వేద (పామాణ్యము నంగీక 
రింపక, యజ్ఞయాగాది (కియా కలాపములు వ్యర్థ్యము 
లని ఎంచుచు, ఏ కర్మవలనను [పయోజనము లేదని, 
మృత్యువు పిమ్మట జీవా స్తిత్వము లేదని నమ్ముచు, 
సంసారమును వదలి ముండితులై, (బహ్మచారులై 
తిరుగుచుండెడి పరి|వాజకులు “శ్రమణు” లనబడు 
చుండిరి. కష్టము (శమ)ల పాలై |వ్రతోవవాస 
(బహ్మచర్యాదుల నాచరించుటచే వీరికా పేరు వచ్చెను. 
ఏరి ఎవరో ఒక *“ళాస్తి (ఉపదేశించి నియమించు 
తీర్ధంకరుడు)కు అధీనులై అతనిచే స్థాపింపబడిన 
సంఘమందు చేరుచుండిరి. అయితే (శమణులలో 
కొందరు జీవా స్టేత్యమును, కఠ్క సిద్ధాంతమును 
అంగీకరించుచుండిరి. ఇట్టివారు కొద్దిమందే! ఏ శమ 
ణుడును సృష్టికర్త గాని, కర్మఫల (వదాత గాని 
ఉన్నాడని తలచలేదు. ముండితుల దర్శనమును 
అశుభమని ఎంచుచు, వై దిక ధర్మ మనుష్టించుచు, కర్మ 
నిరతులె సంసార జీవితము గడుపువారుగ (వావ్మాణు 
లుండీరి. [క్రమముగా (శ్‌ 'మణులలోను వీరివలన వర్ణా 
(శమ ధర్మము స్థాపింపబడెను. వారిలోనూ కర్మ 
కొండకు, యజ్ఞకలాపములకు విరుద్ధముగ సత్యా 
హింసా స్రేయాదులచేత నుపబృంపాతమై, జ్ఞాన (ప్రాధా 
న్యము నామోదించిన (బ్రవ్మాదర్శనము కాల[కమ 
మున బయల్వెడలెను, ఆదే ఉపనిషత్తులలో హెచ్చుగా 
కానవచ్చును. అప్పటికి [బాహ్మణులలోను పరి[వాజ 
కులు (సంసారమును వదలి వెళ్ళువారు), సన్న్యా 


సులు, వైఖానసులు సిద్ధమైరి, అరణ్యమున వృక్ష 
మూల నివాసము, ముండన సంయమములు, పాంసు 
శూలధారణాదులు చేయుట వీరి నియమములు. దార్శ 
నిక (పశ్నలపె విచారము హెచ్చుగా నున్న గృహ 
స్టులుకూడ సత్యాన్వేషణ కొరక భిక్షువుల , వనముల 
కేగచున్నట్టి కాలమున శాక్య వంశమున సిద్ధార 
గొతముడు జన్మించెను. 


సిద్ధారుడు (క్రీపూ. 569 [ప్రాంతమున జన్మిం 
చెను. శాక్యులది గణ సంస్థ, పాలకవర్గ సదస్సు 
అందరును రొజు లనబడుచుండిరి. అట్టి రాజులలో. 
నొకడగు జుద్దోదనుని కుమారు డీయన. తరుణావస్థ 
నుండియు సిద్ధార్ధుడు విచార శీలుడు, సంసార సుఖము 
లన్న కొంచెము విరకృుడు. ఈ వెఖరి మారునేమో 
అని తండి వివాహము చేసెను. కాలక్రమమున 
పుృతోత్పత్తి జరిగను. కాని వార్థ క్యము, రోగము, 
మరణము, [ప(వజనము (సన్న్యాసము) ఇంటిని 
చూచుచు మననము చేయుచుండిన సిద్ధార్థుని విరక్తి 
ఆయన కాషాయధారణము చేసి, 
ఇంటినుండి సమస్తము త్యజించి అభినిష్క్రమించెను. 
అప్పు డాయనకు 28వ ఏడు. ఆలారకొలాముడు, 
ఉ(దక రామపుత్తుండు అను తాపసుల వద్ద కేగి జరా 
మరణ రోగముల నుండి జీవు డెట్టు విముక్తు డగు నని 
అడిగి వారి బోధలను వినెను. కాని అవి ఆయనకు 
తృప్తి సీయలేదు. “శ్రద్దా వీర్య స్మృతి సమాధి (పజ్ఞలు 
నా యందును కలవుకదా! నేనేల స్వయముగ ధర్మ 
సావాత్కారము చేయలేను?” అని తలచి, ఆయన బోధి 
గయవద్ద ఇంచుమించు ఆరేండ్లు భీషణ అనశన 
తపస్సు గావించెను. దీని వలన ఆయన త్వగ స్థి 
శేషముగ అగుట, ఎంతో దుర్చులత్వము నొందుట 
మా(తమే జరిగెను గాని బోధి (జ్ఞానము) లభింపలే 
దని [గహించి, ఆయన తిరిగి భోజనాదులు చేయుచు 


పక్వము కాగా, 


[క్రమముగా శరీర మనస్సులను స్వస్థముచేసికొ నెను ' 


Hit 
man 
We టీ 


రమణీయ (ప్రదేశమున స్థితుడై ఆయన జన్మాదులను" " 
గురించి తీ వముగ ధ్యానము చేయగా ఆయనకు 


చివరకు దర్శనము (సాక్షాత్కారము) కలిగెను. 
“దుఃఖము ఉన్నది. దానికి సముదయము (హేతువు) 
ఉన్నది. దానికి నిరోధము (వినాశము) ఉన్నది. ఈ 
నిరోధమునకు మార్గ మున్నడి' అని ఆయనకు 
సావాత్కార మాయెను, వస్తువులు, 
(విటిని “ధర్మము” లందుతు) అన్నియు హేతు పభ 
వములు. ఆ హేతువు లేమిటో, వాటి నిరోధమెట్లో 
_ ఆయనకు గోచరించెను (“యే ధర్మా హేతు (పభవా 
హేతుం తేషాం తథాగతో హ్యవదత్‌ ; తేషాంచ యో 
నిరోధః? _ శారిపు[త మొద్దల్యాయనులను (పసిద్ధ 
బుద్ధ శిష్యులు ఇది ఆయన భేషాసార మనిరి). బోధి 
లభించుటచే నాటినుండి సిద్ధార్దుడు బుద్దుడాయెను. 
అప్పుడాయనకు లకి వ ఏడు. "ఏటీ తక ఓ ఆయన 
తన విముక్తి సుఖ మనుభవించి, కా శీదగ్గర “బుషి 
పత్తన మృగదావ ము” నకు వెళ్ళి పూర్వము తనతో 
కొంత కాలము తప పస్సు చేసిన అయిదుగురు భిక్షువు 
లకు మొదటగా ధర్మము నుపదేశించెను. ధర్మ చక 
మిట్లు మొదటగా [పవ ర్తితమైన ఈ (ప్రదేశము (సార 
నాథ్‌ న. నేడు బౌద్దులకు పుణ్య కేత 
మయినది, 


సంఘటనలు 


కామ సుఖమందు మగ్నమగుట, అనశ నాదుల 
జేసి శరీరమును పీగించుకొనుట అను రెండు అతి 
మార్గములను వదలి, జానమును, శాంతిని. ఇచ్చు 


చః 
మధ్యను మార్గము ననుసరింపవలెను. 1. ఆసత్య కటు. 


భాషణాదులను వదలి (పయ నక వచనములను 
భాషింపవలెను. ల. హింస, సేన, వ్యభిచారాదులు 
కాని కర్మనే చేయవలెను. కి. |ప్రాణిహింస లేని, 
మద్య విషాది వ్యాపారములు కాని సరియైన జీవిత 
మార్గము ననుసరింపవలెను. ఈ మూడు (వీటిని శీల 
' మందురు) ఆలవడవలె ననిన సరియగు దృవ్షి, సరి 
యగు సంకల్పము ఉండవలెను. మంచి చెడు కర్మ 
లేవో సరిగా తెలిసికొనుట సరియగు దృష్టి. రాగ 
హింస (పతి హింసలు లేని సంకల్పము సరియగు 
సంకల్పము. ఈ రెంటిని జ్ఞాన మందురు. జానముచే 


బోద్ద దర్శనము 
© 


శీలము సాక్యమగును. అప్పుడు ఇం[దియ సంయమ 


మునకు, చెడు భావనల నరికట్టుటకు, మంచి భావనలు 
ఏర్పడుటకు, ఏర్పడిన వాటిని స్థిరముగ నుండునట్టు 
చేసికొనుటకు సరియెన [పయత్నము చేయవలెను. 
శరీరము, మన నస్సు మొదలై నవన్నియు తరచు మలిన 
మగు నని, క్షణ క్షణము విధ్వంస మగునని తరచు 
జ్ఞాపకము చేసు 
వలెను,ఆప్పుడు చి త్రమునకు క ఏకాగత కలుగును.మనో 
విషేపములు తొలగును. ఇదే సరియైన సమాధి. 
సమాధివలన బోధి, చిత్తవిము కి వచ్చును; దుఃఖము 
నశించును. జ్ఞానశీలములలోని అయిదు అంగములు, 
సమ్యక్ప్రయత్న స్మృతి సమాధులు (ఈ మూడును 
కలసి యోగ మగును) కలసిన ఆర్య అష్టాంగిక 
మార్గము దుఃఖ నిరోధమార్ల మని బుద్దుడు ఉపదేశిం 
చెను. వాపముల ఆకరణము, కుశలముల (పుణ్య 
ముల) ఉపసంపద (సంచయము), చిత్త పరిశుద్ధి _ 
ఇది బుద్ధానుశాసన మని ధమ్మపదము సంగహిం 


- చినది. 


సమస్తమును (భౌతిక పదార్థములు, మాససిక 
స్థితులు) దుఃఖ మె! జన్మమృత్యు వార్ధక్యములు, మనః 
స్ట ఆ పియసం యోగ (పియవి యోగ ములు, 
ఇష్ట అ పాప్తి- ఇదంతయు దుఃఖము. కామ (|పియ 


భోగ) తృష్ష ష్‌ (దప్పిక, తీ|వమగు ఇచ్చ), భవ తృష్ణ, 


విభవ తృష్ణ ఆని తృష్ణ మూడు విధములు. తృష్ణ 
దుఃఖమునకు శతవు. ఇం(ద్రియములకు (పియము 
లగు విషయముల (ఇవే కామములు)తో స ంపర్క_ము, 


వాటి స్మృతి తృష్ణను పుట్టించును. తృష్టను పూర్తిగ 


వదలుట దాని వినాశమును, దుఃఖ నిరోధమును 
చేయును. [(పియ విషయముల పట్ట, వాచి సంబంధ 
ములగు విచార వికల్పముల పట్ట తృష్ణ పోగానే దుఃఖ 
నిరోధ మగును. ఎందుచేతనన -తృష్ట లేనిదే విషయము 


లను సం[గహించుట (దీనిని ఉపాదాన మందురు) 


ఉండదు. ఆది లేనిదే భవము (పుట్టుట), భవము 
లేనిదే పునర్భవము (పునర్జన్మ) ఉండవు.. భవ నిరో 
ధము వలన జరా వ్యాధి మృత్యువులు మనః. ఖిన్న 


 త్వాదులు వినష్ట మగును. ఇట్లు దుఃఖాంత మగును. 


కొనుచు సరియైన స్మృతి కలిగియుండ 


నన. 


బౌద దర్శనము 
> 


అదియే నిర్యాణము. దుఃఖ, దుఃఖ సముదయ, దుఃఖ 
నిరోధ, నిరోధమార్గము లున్న వను ఈ నాల్లును 
ఆర్యసత్యము లనబడును. అనగా గొప్ప సత్యములు, 
లేదా ఆర్యులచే ( విద్వాంసులచే) (గ్రహణ యోగ్యము 
లగు సత్యములు. 

ఇది బుద్ధుని ధర్మచ (క (పవరన సూత 
సారాంశము. అంతయు అనిత్యము, దుఃఖము, అనా 
త్మము అనునది బుద్ధద ర్శన సారాంశము. తరువాత 


44 ఏండ్లు అనేక చోట్ల ధర్మబోధ చేయచు గడిపి 
క్రీపూ . 498లో ఆయన సిద్దిపొందెను. 


త త్వములను మూడు విధములుగా వర్షిక 
రింప వచ్చును: 1. ఆరు ఇం[దియములు (మనస్సుతో 
కలసి), వాటి విషయములు (మనో విషయము, 
ధర్మము) కలసి పన్నెండు 'ఆయతనము లగును, 
2, ఈ పన్నెండును, విషయేం[దియ సంపర్క. మున 
కలుగు ఆరు విజ్ఞానములును ( ఎరుకలు )(చక్షుర్విజ్ఞాన 
గో విజ్ఞానాదులు) కలసిన 18 ధాతువులగును. 
లి, రూపము (పృథివ్యాది భూతములు), వేదన (సుఖ 
దుఃథాను భవము), సంజ్ఞ (గురుతించుట,అభిజ్ఞానము), 
సంస్కారము (మనస్సుపై వడు అంకనము, వాసన) 
విజ్ఞానము (చై త్ర న్యము, మనస్సు _ అను అయిదును 
స్కంధములు. ఇట్లు లోకమునందలి వస్తువులన్నిటిని 
ఈ మూడింటిలో ఏదో ఒక రకముగ విభజింప 
వచ్చును. లేదా భౌతికము లగు నవి (రూపము), 
అభిెతిక మనఃస్థితులు (విజ్ఞానము) (నామము) అని 


* నిర్యాణ మనగా “ఆర్రిపోవుటి అని శబ్దార్థ ము. 
నిర్యాణమునకు దుఃఖనాశము, విరాగము, రాగ 
క్షయము లక్షణము లని కొన్ని పాళీ (గంధములు; 
కొన్ని సూతాంళములు. అది అజాతము, అమృతము, 
ఆన నము అనియు చెప్పినవి. కాబట్టి అది ఆభావ 
మా|తమా, లేదా అమృతమా యను వాదము వచ్చి 
నది. కొన్ని చోట్ల నిర్వాణ మన వెదనయొక్క_ అభావ 
తస కొన్నిచోట్ల అది అచల అమృత పద మని బౌద్ధ 
(గ ంథములు_ అనినవి, బుద్దునిచే నిర్వాణ స్వరూపము 
తనక మని కొ కాన్ని తమళ మతము, 
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రెండే విధములుగ అన్ని వదార్గములను విభజింప 
వచ్చును. ఇవి అన్నియు సవికారములు, అ[ధువ 
ములు, ఆనిత్యములు, చితము లేదా విజ్ఞానము అన 
బడునది మాటిమాటికి (కొత్తది ఏర్పడుట, (పాతది 
నష్టమగుట కనపడుచున్నది. అంతకంటె కొంచెము 
స్థిరమయ్యు చతుర్భూతములచే ఏర్పడిన పదార్థములు 
కూడ నళ్వర ములే. ఉత్పన్న వస్తువు (పతిదియు 
పూర్తిగ నాశ మొందుచున్న ది. (కొత్త వస్తువులు 
ఎప్పుడును పుట్టుచునే ఉన్నవి. అవియు పోవును. 
అన్నియు అనిత్యములే! 

._ తరువాత వచ్చిన బౌద్దులు ఆనిత్యత్యవాదము 
నుండి క్షణభంగవాదమును గ మనమును చేసిరి. 
“అర్థ్యకియాకారిత వలన వసు సత్త నిశ్చాయమగును' 
ఆని ఒప్పుకొనినచో, ఒక క్షణమందలి అర్హ్మ్యకియన 
ఏ ఇతర క్షణములందు కూడ వస్తువు చేయలేదు. 
అందుచేత ఒక క్షణమందు అర్థ |క్రియాకారి యగు 
వస్తువు అన్య క్షణములందు కాదు. అన్య క్షణము 
లందు అన్యవస్తువులే ఆర్థ్మకియాకారులు. ఒక్కొక్క 
క్ష్షణమందు ఒక్కొక కు వస్తువు అర్థ (కియాకారియై 
తత్‌క్షణమె భగ్న (నాళ మగును. (పతి వస్తువు 
క్షణభంగి, (ప్రతి వస్తువు (పతి క్షణము తన కార్యము 
పట్ట జనన వ్యవహార క్షమమే. తణానంతరము ఆది. 
ఉండదు. వేరొకటి ఉత్స తియె, క్షణ ముండి, భంగ 
మొందును. ఉదాహరణమునకు ఒక కుండ పతి 
క్షణము అపూర్వమె. (పతి క్షణము జనన. వ్యవ 
హారము జరుగును. అనగా అనుక్షణము [కొత్త 
[కొ త్త అర్థ|క్రియలు జరుగును. ఇదే క్షణిక వాదము. 

“వస్తువులలో ఒకటి నశించిన పిమ్మట మరొ 
కటి పుట్టుచుండును. ఇది యుండగా (జరుగగా, ఇది 
వచ్చును (జరుగును) (అస్మిన్‌. సతి ఇదం భవతి) 
ఆను నియమము వసువులకు కలడు” అని బుద్ధుని 
వ్‌; (పతి వస్తువునకును (పత్యయము (హేతువు) 
కలదు. ఆయితే (పతి |పత్యయమును తన కార్యము 


ఉత్పత్తి యగుఓకు ముందుగా నాశ మగును. ప్రత్యయ 


నాశము కారోత్సాదమునకు ముందు జరుగును. 
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ఒక వస్తువు /యొక్క. ఉనికి) (పాపము ఆగుట 
(పతీత్యము (పతి ఇ ల్యప ). ఇది జరుగగానే 
మరొక పస్తువు సముత్సాదము ((పాదుర్భావము) 
అగును. “వస్తువుల ఉత్పత్తి |పత్యయసాపేక్షము” 
ఆను ఈ వాదము (పతీత్య సముత్సాద వాద మన 
బడును. ఆన్ని స్మ ంధములును (పతీత్య సముత్సన్న 
ములే, విజ్ఞానము (జీవుడు) కూడ (పతీత్యసముత్ప 
న్నమే, 

పంద స్కంధములును తమ ఆహారము 
వలన ఉత్పన్న మయినవి. అన్ని ఆహారములకు నిదా 
నము (కారణము) తృష్ణ, దానికి వేదన, దానికి 
స్పర్శము, దానికి ఆరు ఆయతనములు, వానికి నామ 
రూవములు వానికి విజ్ఞానము, దానికి సంస్కారము, 
దానికి అవిద్య నిదానములు. తృష్టవలన ఉపా 
దానము ((గహించవలె నను, వద్దను ఇచ్చ); దాని 
వలన భవము (ఆవాగమనము), దానివలన జాతి 
(జన్మము), దాని వలన జరా మరణములు కలుగును. 
తిరిగి దీనివలన అవిద్యాదులు ఆవృత్త మగును, ఇది 


ద్వాదకాంగ (పతీత్య సముత్సాద మనబడును. ఇది. 


ఈక గొలుసు వంటిది. 


ఆత్మత్వము అనగా స్థిరమగు తనతనము. 
ఇది ఎందునను లేదు _ కాశ్వత సత్త ఏదియు లేదు 
గావున. కాన బుద్దునిది అనాత్మ వాదము. దీనిని 
పుద్గల (వ్రతిషేధ వాద మని కూడ అందురు. కాయ 
మందు (శరీరమందు) ఏద్‌ో ఉన్నది (సత్‌) అని 
_ అనుకొనుట సత్కాయ దృష్టి. ఈ దృష్టి బంధ హేతు 
వని, అది నళింపనిదే జ్ఞాన (పాపి కాదని బుద్దుని 
మతము. సంసార తృష్టయే సత్కాయ దృష్టికి 
కారణము. అనుభవ కర్త, అనుభవ విషయము అగు 
ఆత్మ ఉన్నదని, అది నిత్యముగ, అపరివ రన శీల 
ముగ, అనంతముగ ఉండును అని నమ్ముట కేవ 
లము పరిపూర్ణమగు బాల ధర్మము” (మూర్గ 
విశ్వాసము) అని బుద్దుడు చెప్పెను (మజ్జిమ నికా 
యము 1, 1,2). బుద్దుడు పరలోకము, కర్మవలము 
లేదను వాదమును కూడ  నిరాకరించెను. శరీరమే 
జీవుడు అను వాదమును గాని, “శరీరము వేరు, 


బౌద దర్శనము 
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జీవుడు వేరు" అను వాదమును గాని ఆయన [గ్రహింప 
లేదు. రెంటిని (తోసి వేసెను. “ఆత్మ శరీరమునకు 
భిన్నము, అది నిత్యము, పూర్ణము” అను వారికి 
(బహ్మ చర్యాదుల అవసరము లేదు. నిత్యాత్మకు 
సంజద్ధి ఎందుకు? అట్రే “కర్మభలము లేదు. పున 
రన్మ లేదు” అను వారికి శుభకర్మల అవసరములేదు. ' 
అందుచేత (బహ్మచర్యాది శుభకర్మలకు (ప్రయోజ 
నము, అవకాశము ఈయని ఈ రెండు వాదములును 
బుద్దునిచే నిషిద్ధములు. ఉన్నవి అన్నియు హేతు 
(పత్యయ జనిత ధర్మములు మ్మాతమే; అవే స్కంధ 
ములు. కాని జీవుడు ఆసలు లేడనినచో కొందరు 
మిథ్యాదృష్టిలో పడీ శభకర్మలు చేయరు. జ్లీవు డున్నా 
డనిన “ఉన్నవి ధర్మములే, ఆత్మలేదు' అను సిద్ధాం. 
తమును బాఛెంచును. కాగా, ఈ దృష్టిచే కొందరు 
విదీర్లు లగుదురు. అంచేత “ఆత్మకలదా? లేదా? 
యను (పశ్నకు బుద్దులు విధి నిషేధాత్మకముగ జవా 
వీయరు. 'బుద్దెరాత్యాన బానాత్మా కశ్చిదిత్యపి దేశి 
తమ్‌” (నాగార్జునుడు). రెండును సరియగు సమా 
ధానములు కావు. వ్యాఘి తన పిల్లను దంతములతో 
గట్టిగను, నిష్టర ముగను పట్టుకొనదు. పడి" పోవ 
నట్టును, శిధిలముగను పట్టుకొనదు. ఈ విషయమున 
బుద్ధబోధ వ్యాఘ పోతాపహారము వలె నున్నది ఆని 
కుమార లాతుడు చెప్పెను. స్కంధ సంతాన మగు, 
_పజ్ఞి పిమాతుడగు జీవు డున్నాడు. కాని స్కంధ 
వ్యతిరిక్తు డగు, సద్ద్రవ్యమగు జీవుడు లేడు శాశ్వత 
మగు జీవుడు కలడు” జీవుడు మరణముతో పూ రిగ 


'విచ్భిన్న మగును. తిరిగి పుట్టడు' అను శాశ్యతవాద, 


ఉచ్చేద వాదములను, ఆత్మ నైరాత్మ్య వాదములను 
పరిహరించి బుద్దుడు మధ్యమ (పతిప త్రిచే ధర్మాదేశన 
చేసెనని రత్నకూట సూత్ర మనినది. 

లోకము నిత్యమా? ఆనిత్యమా? సొంతమా? 
అనంతమా? జీవుడును, శరీరమును ఒకటా? రెండా? 
చచ్చిన పిదప తథాగతులు ఏమయ్యెదరు? అను 
(పశ్నలు సార్ధకములు కావని, [బ్రహ్మ చర్యాదుల 
కుపయోగములు కావని, నిర్వేద (వైరాగ్య), దుఃఖ 


బొద దర్శనము 
ఛ్‌ 


నిరోధ జ్ఞానములకు ఆవశ్యకములు కావని ఎంచి 
బుదుడు వీనిని అవ్యాకృతము (అకథనీయము)లు 
(త) 

ఆని చెప్పెను, 

భికువులె అష్టాంగమార్గమున కర్మశ్లేశ నిరో 
ధము చేయుట నిర్వాణ పథము. గృహస్టులు దీనిని 
అనుష్టింప లేరు. వారికి విశేపములు, విఘ్నములు 
హెచ్చు. వారు పంచశీలముల నభ్యసింపవలెను. అవి 
లు | పాణాతిపాత విరతి (ప్రాణములను తీయ 
కుండుట), 2, అదతాదాన విరతి (ఈయబడని దానిని 
తీసికొనకుండుట), ల. కామమిథ్యాచార విరతి (కామ 
మిథ్యాచారములను వీడుట), 4, మృషావాద విరతి 
(అసత్యభాషణము మానుట), 5, సురామైఠేయ (ప్రమాద 
ొనవిరతి (మద్యము మొదలగు (ప్రమాదము కలి 
గించు వస్తువులను ఉపయోగింపకుండుట), ధర్మశవ 
అము, ఉపవాసము, భికువులకు దానము, బౌద్ధ 
తీరసానములయా (త, భదదృవ్షి భ [దశీలములు కలిగి 
9, ట 
యుండుట, సుచరితులై ఉండుట 
గృహస్తులు నిర్వాణమంద లేరు గాని, వారికి స్వర్షోప 

థి గ 

పత్తి అగును. 


_ వీటి ద్వారా 


బుద్ధుని బోధనలను ఆయన నిర్వాణకాలమున 
రాజగహమందు మహి కాశ్యపుని అధ్యక్షతను జరిగిన 
ఒక భికు సంగీతి (సభ) యందు సం[గహించి 
స్టిరకరించిరి. ఆయన ఉపదేశములు “సుత్త పిటకి 
మను పేర, ఆచార సంబంధములగు విషయములు 
“వినయ పిటక* మను పేర అప్పుడు సంకలింప 
బడెను. మొదటి దానికి ఆనందు డను బుద్ధ శిష్యుడు, 
రెండవ దానికి ఉపాలి యను మరొక భిక్షువు (పధాన 


సంపాదకులు. సుత్త పిటకమందలి *మాతికా యను. 


దర్శన సంబంధ భాగములు తరువాత “ఆధిధమ్మ 
పిటకము'గా వి స్తరించెను. సుత్త పిటకమున అయిదు 
“నికొాయములు,’ వినయ పిటకమున మూడు అంగ 
ములు, అభిదమ్మ పిటకమున ఏడు భిన్న గ్రంథ 
ములు కలవు. ఇవన్నియు పాళీ భాషలో నున్నవి. 


 భాషలోనికి అనూదితములై నవి. 
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సంస్కృతమున లభ్యములగు కొన్ని బౌద్ధ సూత 
(గంథములు కలవు. ఇందు కొన్ని 179 [పాంతము 
లోను (ఉదా, _పజ్ఞాపార మితా సూ_తములు), 147- 
186 మధ్యను (ఉదా, సుఖావతీ ప్యూహము) చైనా 
అందుచే. వీనిలో 
కొన్నియైనను |కీస్తు పూర్వమే రచింపబడియుండ 
వచ్చును. మహా వస్తు, లలిత విస్తరాది (గంథములు 
కొన్ని సంకర సంస్కృతమున ఉన్నవియు [కీస్తు 
పూర్వమే (వాయబడినట్టు తోచును. టిబెట్‌, చెనా 
మొదలగు దేశములలో సంస్కృత సూత (గంథ 
ములు అతి పవి త్రములని, పరమ |పామాణికములని 
ఎంచ బడుచున్న వి. 


బౌద దర్శన శాఖలు 
0 


నర్వా స్థివాదము : బుద్ధుని నిర్యాణానంత రము 
800 ఏండ్లకు కాత్యాయనీ పు[తుడు “ఆభిధర్మ జ్ఞాన 
(పస్టాన క్రాస్త్రము'ను [వాసెను. దీనికి కనిష్కుని కాల 
మున *విభాషీయను వ్యాఖ్యానము వాయబడెను 
రెండును సంస్కృత [గంథములే. అభిధర్మ పిటకము 
బుద్ధ వచన మని నమ్మి దాని నాధారముగగొని 
శాస్త్రకాత్యాయనీ ప్యుతుడు తన జ్ఞాన (పస్థాన శాష్ట్ర 
మును (వాసెను. సర్వాస్తివాద దర్శనము దీనిపై 
ఆధారపకినది. *విభాషీను పమాణముగ గలవారు 
వె భాషికులు. ఈ (గంథము లిపుడు చైనా భాషలో 
గల అనువాద ములలోనే లభ్యములు, వై భాషికులకు 
కాశ్మీరము కేం్యదముగ నుండుటచే కాశ్మీర 
వె భాషికు'లను చేరు వచ్చెను, అయితే సర్వా స్తివాదు 
లందరును విభాష నామోదింపలేదు. కాశ్మీర ములో 
గూడ వె భాషికులు కాని సర్వా స్తివాదు లుం తీరి, 
కాశ్మీరమునకు బయట నున్న సర్వా స్తివాతులు 
“బహిర్షశక?, '“పాళ్చాత్య”; “అపరాంతకు' లను నామ 
ముల బరగుచుండిరి. వసుమి[త, మోషక, బుద్ధదేవ, 


ధర్మ (తాత, భదంతాదుల వై భాషికులు. 
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కాశ్మీర వెభాషిక నయము నాశ్రయించి అభి 
ధర్మమును వసుబంధుడు (4 వ శతా) 600 కారిక 
లలో వివరించెను. దీనికి “ఆభిధర్మ కోశ' మని పేరు. 
దీనిపై అతడును, స్థరమతి, వసుమి[త, దిజ్నాగ, 
యకోమి[తులును వ్యాఖ్యలు [వాసిరి. దీనిని *కోళ 
కరకి యను |గంథమున సంఘభ[దుడు ఖండించెను. 
వసుబంధుడు మా(తము వెభాషికుడు కాడు. అయి 
నను అతని [గంథము es అందరికిని 
సర్వ మాన్య [గంథము. 
సళ ధర్మములు, స్వలక్షణము గల 
పదార్థములు కూడ [దవ్యసత్తులే యని తె9యధ్విక 
ధర్మముల అ స్తిత్వమును [పతిపాడించువారు సర్వా సీ 
వాదులు. బాహ్య మగు రూపము, ' ఆంతర మగు 
విజ్ఞా జానము _ రెండును స్వతం(త్రముగ ఉన్న వసి 
ఏరందురు. ఆయితే అన్నియు (పతీత్య సముత్సన్న 
ములే. ఆలంబనము లేనిదే విజ్ఞానము ఉత్పన్న ము 
కాదు. అతీతానాగత వస్తువు లేనిదే విజ్ఞానము 
నిరాలంబనమగును; ఉత్సన్నము కాదు. అతీతము 
లేనిదే అనాగతమున కర్మ ఫలము నీయలేదు. విపక్య 
కాలమున విపాక హేతువు ఆతీతమే ! కాబట్టి 


అనిత్యము, అతీతము, అనాగతము అగునది రూపము. 


స్వ లక్షణమును ధారణ చేయునది ధర్మము. 
ధర్మములు వ్యవకీర్ణములు. వాటిని ఏరవచ్చును 
(|పవిచయము చేయవచ్చును), విభాగింపవచ్చును. 
ధర్మ (పవిచయము _పజ్ఞ - యను చిత్త ధర్మ 
లక్షణము. దాని వలన నిర్వాణము వచ్చును. ఇదే 
పరమ జ్ఞానము. ధర్మముల స్వలక్షణము, సామాన్య 
లక్షణము తెలిసికొనుటచే నిర్వాణ[పా ప్తి యగును. 

మల సహితములు (సా|సవములు), మ మలరహి 
తములు (అనాస వములు ) అని ధర్మములు రెండు 
రకములు. ఆర్యమార్షమును వదలిన సంస్కృత 


ధర్మము లన్నియు సా(స్రవములే. [పత్యయముల 
అన్యోన్య సమాగమముబే, అన్యోన్యాపెక్షితమఘులై. 


చేయబడిన (కృతాః) ధర్మములు సంస్కృత ములు. “ 


బౌద దర్శనము 
“5 


ఇవి జాతి జరా సతులు కలవి; అనిత్యములు. స్క_ంధా 
దులు ఇట్టి ధర్మములు. ఆసంస్కృత భర్మములు 
ఆనా[సవములు. ఆకాశము, మార్గ సత్యము, [పతి 
సంఖ్యా నిరోధము, అ పతిసంథ్యానిరోధము _ ఇవి 
అసంస్కృత ధర్మములు. 

ఆవృతము చేయనిది, రూపముచే ఆవృతము 
కానిది అకోశము. ఇది పృథ్వి వ్యాదాల వలె భొతికము 
కాదు. (పతిసంఖ్య యనున దొక |పజ్ఞా విశేషము, 
దీనివలన నసాసవ ధర్మముల పృథక్‌ పృథగ్వి యోగము 


అగును. ఏ. ధర్మమును గూర్చిన రాగ ద్వేషాదులు (పతి 


సంఖ్యచే నిరోధింపబడునో, ఆ ధర్మము విషయములో 
(పతి సంఖ్యా నిరోధము (నిర్వాణము - దుఃఖ నిరో 
ధము) న (పతిసంఖ్య లేకుండగనే జరుగు 
నిరోధము అ(పకిసంఖథ్యా నిరోధము. ఏ ధర్మము 
విషయములో ఇది జరుగునో, అది ఇక ఉత్పన్న ము 
కాదు. వాటిని గూర్చి రాగాదులు ఇక ఎప్పుడును 
కలుగవు. ఈ మూడును అసంస్కృతములు, అధ్య 
వినిర్ము కములు నగు ధర్మములు. 

(పజ్ఞి ప్రి మా[తమే ఆత్మ. స్కంధ పంచకమే. 
ఆత్మ, జీవుడు. ఇది అపరిణామ ళాశ్వత పదార్థము 
కాదు. వైభాషికులు సస్వభావవాదులు, బహు ధర్మ 
వాదులు. వారు శాశ్యత (దవ్యమును దేనిని గాని, 
ఓకే మూలకారణమును దేనిని గాని ఒప్పుకొనరు. 


సర్వాస్తి వాదులు 14 రకముల పరమాణువులు: 
ఉన్న వందురు. అవి ఏవనః 5 విజ్ఞానేం[దియములు, 
క విషయములు, 4 మహాభూతములు. రూపముల 
సంఘాతములోని కెల్ల సర్వసూక్ష్మములై నవి పర 


 మాణువులు. అవి (ద్రవ్యములు కావు. వీటినే కలా 


పము లనియు అందురు. ఉపచయము, సంతతి, జరత, 


_ అనిత్యత - ఇవి రూప కలాపముల లక్షణములు. సర్వ 
_ సూక్ష్మకాలము క్షణమైనట్లు , 


స[పతిఘ రూవముల 


సర్వ సూక్ష్మభాగ ము పరమాణువు. ఆది రూప 


" పర్యంత రము మాతమె. కాని అవినాశి కాదు; నిత్య 


మును కాదు. 


జౌద్ద దర్శనము: 
థి 


బాహ్యార్థ వాదము : సుత్త పిటక మందలి 
సూ తాంతముల (కొన్ని సూ(తముల)నే బుద్ధ వచన 
ములుగా [పమాణములుగా ఎంచి, అభిధమ్మమును 


బుద్ధ రచనగా ఎంచనివారు సౌ (తాంతికులు. సూత. 


నికాయాచార్యు లని కూడ వీరికి పేరు. తక్షశిలలో 
కుమార లాతుడు (2 వ శతా. చివర, లేదా ల్‌వ 
తా.) ఈ సం|పదాయమును (పతిష్టించెను. “కల్పనా 
మండితిక' ఆతని (గంధము. శ్రీలాత, బుద్దదేవ, వసు 
వర్మాదులు తరువాతి (వసిద్ధ ఆచార్యులు. సక్రాంతిక 
సాహిత్య మంతయు నష్టమైపోయినది. 


వీరు బాహ్యజగ త్తు మా[తమే ఉన్నదని 
యందురు. అందుచే వీరు బాహ్మార్గవాదులు. క్షణిక 
మగు రూపమే మూలత తమని Es మతము. కాని 
బాహ్య జగత్తు |ప్రత్యక్షముచే గాక అనుమానముచే 
తెలియబడుచున్నది. క్షణిక వస్తువులు (పత్యక్షముళే 
(గ హింపబడవు. 

రూపము ఒకే విధమైనట్టిది. సర్వా స్తివాదుల 
అసం స్కృృత ధర్మములను - ఏర (దవ్య సత్తలని 
ఒప్పుకొనరు. (స్పష్టవ్యముయొక్క అభావమే ఆకా 
శమము. నిర్వాణమును సద్వసువు కాదు; అభావ 
మాత్రము. అన్య జన్మల అనుత్సాదమే నిర్వా ణము. 
కేశ దుఃఖముల అనుత్స త్రియె నిరోధము 

సంస్కృత ధర్మముల “అభ్రూత్వా - భావము” 
(ఇదివరకు లేకుండ ఉండుట), “భూత్వా- అభావము” 
(ఉండి లేకుం కి పోవుట) జరుగును. ఈ ధర్మముల 
(ప్రవాహమే వాని స్థితి, ఆతీతానాగతములు సద్‌ 
వస్తువులు కావు. 

సంస్క్లృత ధర్మము లన్నియు క్షణికములు. 
ఆత్మ లాభానంతర మె వినష్ట మగునవి క్షణికములు, 
వినాశము అకస్మాత్తుగ అహేతుకముగ అగును- 
అది అభావము కాన. సంస్కారముల [పవృత్తి 
యోగము క్షణికత్యము లేనిదే సిద్ధింపదు. క్రియ, 
వసువు [కియాకాలములలో అంతరము లేదు. అసత్తు 
నుండి ఉత్పన్నమై, _క్షణముండి వస్తువులు నష్ట 
మగును. కాన భూత భవిష్యత్తులు లేవు. 
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సొతాంతికులు జ్ఞానము స్వయం | పకాశ్యమని, 
స్వసంవిత్తి కలిగినదని. ఎంచెదరు. బయటి వస్తువులు 
అంత రములగు బుద్ధియొక్క వివిధాకొార ములను 
పుట్టించును; వాటి ద్వారా అనుమానము చేయబడును. 
బాహ్య వస్తువుల ఆకారములు చిత్త నిర్మితములని 
కొందరు సౌొ(తాంతికులును, పదార్థ నిష్టములని మరి 
కొందరును అనిరి. నిరవయములగు పరమాణువులు 
ఒకదాని నొకటి తాకవు. ఆవి నిరంతరములె 
యుండి, వాటి సంఘాతములును వాటి పరిమాణమంతే 
ఉండును. 
విజ్ఞాన వాదము : లంకావతార, సంధి నిర్మో 
చన (పజ్ఞాపారమితాది బౌద్ద సూత [గంథములు 
బావ్యాజగ దస్తిత్యమును నిరాకరించి, విజ్ఞానము ' 
మా[తమే తత్త్యమని చెప్పినవి. అయితే క్షణికము 
కానిది బౌద్ధములో సత్తుగాదు గాన ఈ విజ్ఞానము కూడ 
క్షణికమే! “దశభూమిక శాస్త్రము” ఈ వాదమునకు 
(పధానాధార ము. లివ శ తాబ్బమున మనిన మె తేయ 
నాథుడు “పంచవింశతి సాహా[సిక (పజ్ఞాపారమిత' పై "సె 
“అభిసమయాలంకార* మను es (వాసి విజ్ఞాన 
వాదమును సుపతిష్టితము చేసె మహాయాన 
సూ|తాలంకారము” (వాసినది _ ఇతడే అందురు; 
కొందరు ఆసంగుడందురు. *మధ్యాంత విభాగము'ను 
ఇతని కృతియె. వసుబంధువునకు అన్నయగు అసం 
గుడు (4 వ శతా.) అభిసమయాలంకా రము పె బ్రీకను, 
“యోగాచార భూమి కాస్త్ర' మను ఉద్గంంథమును 
(వాసెను. వాసిన *వింశతికా” 
“[తింశికిలు, దిజ్నాగుని (846_425 మధ్య)'(వమాణ 
సముచ్చయ', తత్‌ టీకాదులు, కుఆన్‌చ్వాంగ్‌ (680) 
తింశికపై (వ్రాసిన 'విజ్ఞ కి ప్తి మ్మాతతాసిద్ధి, త 
(685- 6ల్‌0 మధ్య) వాసిన “ప్రమాణ వార్తిక 
ఇత్యాది [గంథములు విజ్ఞాన వాదమును గొ 


వసుబంధుఫు 


ప్ప దళ్ళ్శన 


(వస్తానముగ వేసినవి, 


(పాచీన పిటకములందు దొరలు *యోగావ 
చరి (యోగి) శబ్దము నుండి *యోగాచారి శబ్దము 
వచ్చినది. అసంగుని (ప్రసిద్ధ (గ్రంథమును బట్టి ఈ 
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శబ్దము బౌద్ధ విజ్ఞానవాదమునకు యోగాచార మను 
నామము నిచ్చినది. వింశతికలోను, దానిపై గల 
స్వకీయ వృత్తిలోను వసుబంధువు చెప్పిన ప్రకారము 
విజ్ఞానవాదము నీ [కింద వివరింతుము : 


సమ స్తమును చిత్తమాతము అనునది విజ్ఞాన 
వాద సారము. చిత్త, మనో, విజ్ఞాన, విజ్ఞ స్తేలు 
పర్యాయ పదములు. చిత్తమే ఇక. డై త్తమును 
అభి పేతము. బాహ్యార్థము లేదు. - లేకుండ 
గనే రూపాది విజ్ఞప్తి ఉత్పన్న మగుచున్నది. అర్థ 
రూపముగ అవభాసించునది విజ్ఞానమే. అర్ధము 
అసత్తు. తిమిర రోగికి అసత్కల్బ్పములగు కేశాదులు 
ధాన్యాది పుంజములలో కన్బడినట్లు అర్థమును 
భాసించుచున్న ది. 

అట్టయిన, విజ్ఞి పి ఉత్పత్తి యగుటలో దేశకాల 
నియమము, సంతాన నియమము ఎందుకు ఉన్నది ? 
(వతి విజ్ఞ ప్రియ ఏదో ఒక దేశ కాలమునందు, ఒకా 
నొక సంతాన (పరంపర) మందు ఏర్పడుచున్నది 
గాని, అన్ని వేళలను, అన్ని చోట్టను, (పతి సంతాన 
మందును ఏర్పడుట లేదు. తై మిరికునికి కలుగు కేళాది 
భావమును ఆతని విజ్ఞాన సంతానమున కల్పుచున్న డి; 
ఇతరులకు ఆగుట లేదు. స్వస్నాదులందు కన్నడు 
అర్థములు [కియావంతములు. కావు. కలలో తిన్న 
అన్నము ఆకలిని, విషము (పాణమును పోగొట్టవు 
కదాః గంధర్వ నగరము నగర [క్రియా సంపన్నము 
కాదు. అనగా అందు జీవులు నివసింపరు. “అర్థము 
అభావమైనచో, దేశకాల సంతాన నియమము, కృత్య 
(కియా కత కత ఉండవు అని విజ్ఞానవాదము పై 
పూర్వపక్షము చేయవచ్చును. 

దినికి విజ్ఞానవాదులు ఇట్లు సమాధాన మిచ్చి రి: 
బాహ్మార్థ ములు లేకుండగనే దేశాది నియమములు 
సిద్ధించును. స్వప్నమందు కనపడు వస్తువులు కూడ 
ఏదో ఒక దేశ విశేషమందు, ఒకానొకప్పుడే కన్ప్సడు 
చున్నవి. సర్వత సర్వదా కన్చడుట లేదు కదా! 
వాటి కర్ణములు లేవు. కాబట్టి దేశ కాల నియమములు 
అర్థ అభావమున కూడ సంభవములే. |పేతములు 
అన్నియు ఎప్పుడును మూ|త్ర పురీష పూర్ణమగు ఒక 


బౌద దర్శనము 


నదిని చూదుచుండును. దండ _ఖడ్గములను. . ధరించిన. 

రుషులచే పరివేష్టితములై. యుండును. అన్ని 
(పేతములకు అసలు అట్టి అర్థములు ఆ దేశమున 
లేకున్నను అట్టు కానవచ్చును. కాబట్టి సంతాన ఆని 
యమము (పేతములకు వలెనే సిద్ధము. స్వప్న దర్శ 
నమునకు కృత్య(కియ ఉండదనుట అసత్యము. 
స్వప్నమందు ద్య్వయసమావత్తి లేకుండగనే శుక 
విసర్గమగుట ఎరుగుదుము కదా! 


నరకమందలి వారికి అందరికి.ఒకనికి కాదు. 
నరకపాలాదుల దర్శనము, వారు పీడించునట్లు 
కన్పడును. ఇది అసత్కల్పమే. ఏలన నరకపాలురు 
సత్త్వములు కారు. నారక దూఖానుభవము వారికి 
లేమిచే నరకపాలాదులు నారకులు కారు. నరకమందు 
అనారకుల ఉత్పత్తి కాదు. “నరకపాలాదులు, వారు 
పెట్టు బాధలు కూడ నారకుల కర్మచే సంభూతము లై 
వారికి భయము కలిగించు కర్మలు చెయుచున్నట్లు 
కన్పడును అని ఆగమములు చెప్పినవి. అశ్రై, జీవుల 
కర్మవలన విజ్ఞానము పరిణామమొంది బాహ్యోర్థ 
ములుగ కనపడును. వాస్తవములగు పసంచభూతాదుల 
కల్పనలో లాఘవము లేడు. 

ఒకానొక _దష్టగాని, మంతగాని లేడు. పుద్దల 
నై రాత్మ్యమే (అనాత్మ మే) సత్యము, విజ్ఞ ప్తి ఒకటియే. 
కలదు. ఆదే రూపాది ధర్మములుగ పతిభాసించు 
చున్నది. అయితే, రూపాది ధర్మములకు సర్వథా 
అభావమానమైనచో, విజ్ఞి పి పి మా[తము ఉండునా ? 
దీనికి సమాధానము: “ధర్మములు నై రాత్మ్వములు. 
ఏలన వాటికి మూర్జులు పరిక ల్పించిన (గావ [గాహ 
కాది స్వభావము 'కేదు. కల్పిత ఆత్మత్వము (త తన 
తనము) వాటికి లేదు. కాని బుద్ధులకు విషయమగు 
అనభిలాప్య మగు ఆత్మత్వము వాటికి కలదు. 
కాన వరమార్థమున ధర్మనై రాత్మ వివర్యాసమె. 
కలదు. 

రూపాది md ఉన్నవి. వాటి విషయము 
లకు అ స్తిత్యము లేదు. ఎందుచేత? రూపాది ఆయ. 
తనము ఆవయవి రూపముగా ఒకటియా? లేదా వర 


మాణుశః అనేకమా? అవయవముల కన్య మగు. 


బౌద్ద దర్శనము 
థి 


ఆవయవి రూప్యగహణము ఎప్పుడును కాదు కాబట్టి 
ఓకటి విజ్ఞ పి విషయము కాదు. పరమాణువులందు 
(పతి ఒకదాని (గ్రహణము జరుగదు గాన అనేకమును 
విజ్జి పి విషయము కాదు. రూపాది ఆయతనము పర 
మాణు సంహత మనినచో పరమాణువు ఒక [(దవ్య 
మని సిద్ధము కాలేదు గాన, సంహతములగు వరమా 
ణువులు విజ్జి పి విషయములు కావు. 


క మడ దిగ్భాగ భేదములు కలవని 
గాని లేనివని గాని చెప్పుటవలన ఆప తి* కలదు. 
మొదటి" పక్షమున అది విభాజనీయమగును. రెండవ 
పక్షమున పిండము (పరమాణువుల సంహళ్ళి 
సంభవము కాదు. కాన పరమాణువు లసిద్ధమూలో. 
కాక, నిరవయవము లగు పరమాణువులు ఎట్టు 
సంయోగము చెందును? సంఘాతము లెట్టేర్పడును? 
దిగ్భాగ భేదము గల పరమాణువునకు ఏకత్వము, 
(దవ్యత్వము అసిద్ధములు. అట్టి భేదము లేనిదే [పతి 
ఘాత సంఘాతములు ఏర్పడవు. అట్టి భేదము లేనిదే 
పరమాణువుకు ఆవరణ ఊండదు. పరమాణువులు 


ఆసిద్ధమైనందున  రూపాదుల అనేకత్వము కూడ ' 


దూనిత మయినది. [దవ్యానేకత్వము లేదు. రూప 
మును ఒక దవ్య మనియు [(ధువపరచలెము. ఏలన 
చతుర్విషయము ఓకే (దవ్యము అని కల్పన చేసినచో 


దాని అవిచ్చిన్న ఉపలద్ది [పత్యక్షము కావలెను కదా! 


అనుభవము దీనికి వ్యతిరేకము. 

కాన, పరమాణువులు ఆసిద్ధములు. వాటి 
సంఘాతములు అసిద్ధములు. రూపాదుల విషయత్వ 
మును అసిద్ధ మే. విజ్ఞ ప్ర పి మా్యతమే సిద్ధము. 

(వమాజముల వలన అస్తిత్వ, నా స్తితృములు 
రుజువగును. [పమాణములలో [పత్యక్షము బలవ త 
మము, ఆర్థము అస త్రయినచో |ప్రత్యక్ష బుద్ది 
ఎందుకు కలుగుచున్నది? ఈ ఆశ్నేపమునకు విజ్ఞాన 
వాదులు చెప్పిన సమాధాన మిడి : ోక్షణికవాదులు 
విషయములు (పత్యక్ష మగుటను అంగీకరింవలేరు. 


ఏలన క్షణిక మగు విజ్ఞానము విషయముగా తెల్పిన. 


* _అనిష్ట పర్యవసానము అను తర్క దోషము. 


అని లంకావతార మనినది. 
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క్షణమందే రూప రసాదికములు నిరుద్ధము లగును, 
(పత్యక్షబుద్ధి కలిగిన క్షణమందే అర్ధము కానరొకుండ 
పోవును. ఏలన అప్పుడే మనో విజ్ఞానము ద్వారా పరి 


. చ్చేదము, చక్షుర్విజ్ఞాన నిరోధము జరిగియండును”. 


(వత్యక్షమందు అనుభ్రూకార్ధ స్మరణ జరుగుట 
లేదు. చత్షుర్విజ్ఞానాదిక మగు విజ్ఞ ప్రియే అర్థరూప 
మున భాసించును. దీనిచే స్మృతి సం్యపయు క్రమగు 
రూపాది మనోవిజ్ఞ ప్పి ఉత్పన్నమగుచున్నది. స్యవ్న 
మందు చూచిన అభూకార్గము మేలొ_నువరకు అభా 
వముగ అవగతము కాదు. అట్లే వితథ వికల్పముల 
త వశుడై వాసనా 'ని[దలో నున్న పుద్గ 

ము (పురుషుడు) ఆభూకార్థమును చూచుచు క్ష. 
అది అభావమని ఎరుగ నేరడు. లోకో త్తర నిర్వికల్ప 
జ్ఞానముచే పబుద్దుడెనపుడు దీని నెరుగ గలడు. 

విజ్ఞ ప్తు లన్నియు ఆయా విజ్ఞ వీ ౨ సంతానముల 
క ఉత్పన్న మగును; అర్థ విశేషములచే 
కాదు. అత్హ ఒక చిత్త సంతానపు విజ్ఞ వ్ర విశేషము 
పత కమల విజ్ఞప్తి విశేషమును పుట్టించ 
గలదు. 

విజ్ఞ ప మా(త్రత అచింత్యము; తర్క. విష 
యము కాదు. బుద్ధులకే అది సర్వధా గోచరము. 

వసుబంధువు వింశతికలో పె పె విధముగా విజ్ఞాన 
వాదమును వివరించినాడు. 

విశ్వముయుక్క మూల తత్వము ఆలయ 
విజ్ఞాన మని లంకావతారాది స్ఫూత|గంథములు 
చెప్పినవి. అలయ మగు విజ్ఞానము, విజ్ఞానముల 
ఆలయము, సర్వ ధర్మ ములయందు కారణ భావ 
ముగా ఆలీనమగునది _. ఆలయ విజ్ఞానము. “గాలిచే 
[( కెరితమై సము[దము నుండి ఎగురుచున్న తరలగ 
ములు పుట్టి, వాటి (వవాహము విచ్చేదము కానట్టు 
విషయ రూపమగు గాలిచే_ (పేరితమై చిత విచి|త 
ముగ నాట్యము చేయు విజ్ఞాన తరంగములవై ఆఅయ 
సము[ద్రము ఎప్పుడును (కియాపరాయణమై ఉండును” 
దానినుండి వచ్చు 
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ఇం [దియ మనో విజ్ఞానములు (చవృత్తి విజ్ఞానములు. 
జడజగత్తు కూడ దానినుండియే వచ్చినది. ఆలయ 

జ్రానముకూడా క్షణికమే. కాన ఒకటియు, అభిన్న 
మును కాదు. [సోతము వలె ఇది వర్తమాన మగు 
చున్నది. కాన ఇది శాశ్వతమును కాదు ; ఉచ్చిన్న 
మును కాదు, ఇది అనాది. (పతి క్షణమును ఉత్పన్న 
మగుచు, నిరుద్ద మగుచు, సంతాన వీజముల ధరించుచు, 
వాటి సంరక్షణ చేయుచు, పూర్వమునుండి అపరము 
లోనికి పవర్తించును. దీనికి హేతువలభావమున్నది. 
అసంగ , వసుబంధు, శుఆన్‌ చ్వాంగ్‌ లు ఇటుల దీనిని 
వివరించిరి. 


వస్తువులలో ఎట్టి స్థిర తత్త్వమును లేదు. అవి 
శూన్యములు 3 సారము లేనివి ; క్షణిక ములు. బాహ్యా 
భ్యంతర పదార్థము లన్నియు స్వభావముచే భంగు 


అము స్త ందములలో భాసించు స్థిరత్వము 
(భమయిే. అవి అన్నియు నురుగు సల 
బుద్బుద ములు, మృగ మరీచికలు, కదళ్లీగ ర్భముల 


వింటివి. సత్తు లేదా ఆత్మ ఎందునను లేదు. అన్ని 
ధర్మములును తమకు తామె కారణములు. వాటి 


నెవరును పుట్టింపరు + స్వయముగాను ఉత్పన్నము. 


కావు. (పత్యయము ఉన్న ప్పుడు (కొత [కొత్త 
భావములు (పదార్థములు) పుట్టును. స్యయముగ 
స్వభావముచే క్షణ భంగురము అగును. వస్తువులు 
నిఃసత్త్వములు (అనాత్మలు) గాన అనిత్యములు ; 
కాననే గతిశీలములు ; కాబట్టి పరతం[తములు ; 
అందుచే హేతువు (కారణము) నందు ఫలము 
(కార్యము) ఉండదు. ఇదే (పతీత్య సముత్సాదము, 
“ఒక వస్తువు [పగతిమనము బేసి మరొకదాని ఉత్పత్తి 
జరుగుట (పతీత్య సముత్సాదము ; లేదా గతిశీల 
మగు అత్యయము (వినాశము) (ప్రత్యయము, దానితో 
పాటు ఉత్పత్తి (ప్రతీత్య సముత్చాదము. లేదా 
(పత్యయము. (అతీతము, ముగిసినది) వలన దాని 
(పవాహమున ఉత్పత్తి జరుగుట (పతీత్య సముత్సా 

దము అని అసంగడు “యోగాచారభూమి'లో చెప్పి 

నాడు. పరమార్థ మద్వయార్థము ; సత్తుకాదు, అసత్తు 


కాదు ; నైరాత్మ్యత్మకము. 


బౌద్ద దర్శనము. 


ఆత్మ, లోకము కూడ 


మాయోపమములు. హస్తి అళ్వాదిసు వర్ణాకృతులందు 


హస్త్యాది అభావ మున్నట్లు, [గాహ్య గాహక రూప 


ముగ కన్పడునది ద్వయ (భాంతి. ద్వయాభాసత 
కలదు; ద్వ్యయభావము మా[తము లేదు. మహాయాన. 


సూ కాలంక రణమున ఆసంగు డిటుల చెప్పినాడు. 


దిజ్నాగుడు, ధర్మకీర్తి ఆలయవిజ్ఞానము నొక 
మూల తత్తముగా నొప్పుకొనరు. అట్టి దానిని 
(పతిపాదించినచో అందు ఆత్మ భమ కలుగవచ్చును. 
అందేదో కాశ్యత సత్త (పచ ఎన్నముగి, నిగూఢ 


ముగ నున్నట్లు శంక స. అందుచేత మంజు 
మాష డను టిబెటన్‌ రచయిత అన్నట్టు అట్టి (పతిపా 


'దన చీకటిలో బాణములు వేయుట వలె అపాయ 
కరము, 


అర్థ ములను చింతన షపీషంకకే అవి అన్నా 
భిన్నములై లు ప్రమగును, ఘటవటాది వస్తువులు చూదు 
నప్పుడంతా మనకు కానవచ్చునది సీలాది వర్షములు, 
లావు పొడవు మొదలగు క. ఇక మనస్సు 
చేయ నిర్ణయములు ఇం[దియజ్ఞానముపై నిర్హృత 
ములు. వటిలో ఎక్కడను రూపము కానరాదు. 
వస్తువుల ద్యారా విజ్ఞానమే సిద్ధమగుచున్న ది. ఒకే. 
విజ్ఞానము ది త్రముగను ( (గ్రాహకముగను), ఆర్థము 
గను ((గాహ్యముగ ను) ఉన్నది. విజ్ఞాన మభిన్నము, 
గాన అది భిన్నముగా (పతిభాసించుట (భమ. (గాహ్య 
[గాహక అభిన్నతయే జ్ఞాన తత్త్వము. అర్థ ముల 
ఆకారము లన్నియు (గావ్యూ (గావాకాకార ములే! 
ఇవి నిరాకార విజ్ఞానపు రెండు రూపములు. కాననే 
అన్ని పదార్థ ములును నిరాకారములు. ఇట్టు (ప్రమాణ: 
ష్‌. టోధించినది. 


బాహ్యార్ధములలోని భిన్నత్వమునకు ఆయా 
జ్ఞానములచే ఉత్పాపిత ము లగు వాసనలే (పూర్వ 
నేంస్కారములే) కారణములు. బాహ్యార్ధముల అను 
భవము అసలు మనకు లేదు. ఒకే విజ్ఞానము రెండు 
రూపములలో కానవచ్చును; స్మరింపబడును. దిని వరి, 
ణామ మే స్వసంవేదనము. మం[తాదులచే _ బంధీ... 
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తేంద్రియ డగు వానికి ఒక విధమైన పదార్థములు 
మరొక విధముగ కన్న్చడునట్లు, బాహ్యార్ధరూపము 
ఆసలు లేకపోయినను భాసించుచున్నది. లోక వ్యవ 
హారము ననుస రించునప్పుడు తత్త్వార్థమును వదలి, 
జ్ఞానులు కూడ బాహ్యార్థముల చింతన చేయవలసి 
వచ్చును. నాశము సత్తామా[తముతో అనుబంధితము. 
ఏది సతో ఆది క్షణికము / జ్ఞాన థ్రీ), అర్థ| కియ 
యందు సమర్థ మగునది పరమార్థ సత్తు కానిది 
సంవృ త్తి సత్తు. ఘట పటాదులు ఆర్డ|క్రియా సమర్థ 
ములు కాన పరమార్థ సత్తులు. అవి వీటిని తెచ్చుటకు, 
కట్టుకొ నుటకు పనికి వచ్చుచున్నవి కదా! కాని ఘటత్వ 
పటత్వాది సామాన్యములు (జాతులు) సంవృ తి స 
సత్తు, వాటిచే ఆర్థ]|కియ కాదు గాన. వ్యక్తులు, , వాటి 
నానాత్వము మ్మాతమే పరమార్ధ సత్తు. ధర్మకీర్తి 
ఈ విధముగ దిజ్నాగుని అనుసరించి స్వతం[త 


విధముగ విజ్ఞానవాదమును వృద్దిచేసెను. బావ్యార్ల 
వో యఖ థి 


ముల క్షణిక వాస్తవికతను స్వీకరించుచు, వాటి 
మాయికత్యము నొప్పుకొని, విజ్ఞానమును (స్వసం 
వేదన రూప జ్ఞానమును) మా(తమె మూలత_త్ర్రముగా 
|వతిపాదించుట స్వాతం (తిక విజ్ఞాన వాదపు సారము. 
దీనిపె సౌొతాంతికుల (పభావము కన్నడును. 
శూన్యవాదము : ప్రజ్ఞాపారమితా సాహిత్య 
మును ఆధారముగ గొని ఆపార (పతిభా సంపన్ను 
డగు నాగార్జునుడు (175) శూన్యవాదమును అభివృద్ధి 
చేసెను. ఈయన చాల (గంథములు |వాసెను. అందు 
“వ్మిగహ వ్యావర్త ని”, “మాధ్యమిక కారిక ఇప్పుడు 
మూల సంస్కృతమున దొరకుచున్న ఆతి ముఖ్య 
(గంథములు. మొదటిది 72 కారికల చిన్న కృతి. 
రెండవది 400 కారికలు గల పెద్ద (గంథము. ఏటిపై 
తానే వ్యాఖ్యలను కూడ వ్రాసెను. 200 _ 224 
మధ్య ఉన్న ఆర్యదేవుడు తన “చతుఃశతకి మందు 
శూన్యవాదమును పరమత ఖండన పూర్వకముగా 


(పతిపాదించెను, చం్మదకీ ర్తి (800.650) మాధ్యమిక 


కారిక పె “ప్రసన్న పది యను టీకను, చతుఃణత 


వ! 
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కముపై వృత్తిని (వాసెను. బుద్ధపాలిత, భావవివే 


 కాదులు కూడ ఈ సం|పదాయపు దసిద్ధాచార్యులు. 


విగ్రహ వ్యావర్తనియందు నాగార్జునుడు 
కూన్యత యన నేమో వివరించెను. *%పతీత్య సము 


త్పాదమే శూన్యత. అదియే అనేకార్థములు గల 


మధ్యమ |ప్రతిపదము (మార్షము)” అని ఆతడు చెప్పి 
నాడు.! భావములు నశించి [కొత్త భావములు పుట్టుట 
యనునదియే శూన్యత. ఏలన-నిఃస్వభావత్వము వలన 
(“యః(పతీత్య భావానాం భావః సాహన్యకా; కస్మాత్‌? 
నిస్వభావత్వాత్‌”). (పతీత్యములై _ (పత్యయా 


_ శ్రితములై )? సముత్పన్నములగు భావములకు హేతు 


(పత్యయా పేక్షత్వము కలదు గాన స్యభావ ముండదు. 
పరా[శితమగునవి గాన స్వభావము, స్వసారము 


లేనివి. పతీత్య సముత్చాదములగు భావము లన్నియు 
తణికములు.. “ఉన్నది”, 


“లేదు”, - “ఆ రెండును”, 
“ఆ రెండును కాదు అని ఉత్సాద స్థితి భంగములు 
గల ఏ వస్తువును గూర్చియు చెప్పలేము. ఈ నాలుగు 
కోటుల (చతుష్కోటి, నుండి వినిర్ముక్త మగునది 
తత్వము. అస్తి నాస్తి యను ఉభయాంతముల వివ 
రించిన మార్గము గాన దినిని మాధ్యమిక (మధ్యమ) 


మార్గవ ందురు. వస్తుత త్త్యము శూన్యము; అనగా భావా 
భావ రహితము ; సత్స్వభావానుత్ప త్రి లక్షణము, 
ఇట్టు బోధించు ఈ దర్శనము మాధ్యమిక దర్శనము, 


కారక మున్న దని కర్మయొక్క నిమిత్తము 


(|పత్యయము) చేతనే చెప్పనగును, కర్మ యున్న దని 
కారకము యొక్క. నిమిత్తముచే చెప్పగలము. వేరొక 
విధముగ సత్త సిద్ధించు కారణము లేదు. భావములు 
తమ నుండి పుట్టవు. ఏలన విద్యమాన పదార్థముల 


ఉత్పతి ఎట్టగును ? తమ నుండి భిన్నములగు వాని 


1. మాధ్యమిక కారికలోకూడ “యః (ప్రతీత్య సము 


_ తృాదః భూన్యతాం తాం (పచక్షతే” (24,19) అనియే 


2, |వత్యయ మన హేతువు, 
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నుండి భావములు పుట్టవు. ఏలన ఆ పక్షమున దేని 
నుండియెన ఏది యైనను పుట్టవచ్చును. ఈ రెండు 
పక్షములలోను దోషము కలదు గాన వీటి రెంటి 
సముచ్చయము సరిగాదు. భావములు అహేతువులు 
అనియు చెప్పలేము. ఏలన హేతువు లేనిదే ఫలము 
లుండవు. లేకున్న అన్ని భావములును ఏ భావముల 
నుండియైన పుట్టవచ్చును. 

సత్తగు దానికి [పత్యయము అవసరము లేదు. 
ఆస త్తగు దానికిని పత్సయము అవసరము లేదు. 
గాడిద కొమ్ము వంటి ఆసద్యస్తువులకు (పతయ 
మెందుకు? సద్వస్తువునరు (పతయ మెందుకు + 
సదసత్తులు పరస్పరా శితములు. వేరు వేరుగ ఈ 
రెండును సిద్ధము కొవు. స్వయముగ అసిద్ధమగునది 
ఇంకొక దాని నెట్టు సిద్ధము చేయగలదు? కాబట్టి 
కర కర్మలు, కారణ [క్రియలు ఆసిద్ధములు. కాబట్టి 
ఆన్ని వస్తువులును ఉత్సాద స్థితి భంగములు 
కలిగి, పరస్పరా[ శితములుగ నున్నవి. మరుమరీ 
చికను నీరనుకొని అక్కడికి వెళ్ళి “ఇది నీరు కాదు” 
అని తలచువాడు కూడా మూరుడే! అటువంటిదే యగు 
ఈ లోకమును “ఉన్నది యనుకొనువాని లేదనుట 
కూడ మోహామే. కాబట్టి సంస్కృత ధర్మములు లేవు; 
ఆసంస్కృత ధర్మములును అసిద్ధములే! 


విశ్వము అవా స్తవిక మనుట శూన్యవాదమునకు 
విరుద్ధము కాదు. ప్రమాణములు అసిద్ద ములు కానవాటిచే 
భావముల వాస్తవికత సిద్ధము కాదు, (పతీత్య సము 
త్పాదము వలననే భావములలో వద్దా శుద్దాది భేదములు 
కలవు. ఇవి పరమారములు కావు అట్టు గాకున్నచో 
శీలాదులచే వాటిని ఇబ్భానుసారము మార్చలేము కదా! 


మనకు త త్త్యము యథార్హ ముగ తెలియరాకుండు 
టకు కారణము సంవృతి. సంవృతి యనగా మోహము; 
అన్ని పదార్థముల తత్త్వమును ఆవరించిన అజ్ఞా 
నము ( “సమంతాద్‌ వరణం సంవృతిః”-చం[దకిరి, 
“ మోహః స్వభావావ రణాద్ధి సంవృద్ధి” - మధశ్లిమకావ 
తారము), సంవృతి వస్తువుల స్వభావ దర్శనమునకు 
ఆవరణమును, వాటిపై అసత్‌ స్వరూపారోపణమును 
చేయుచున్నది. నిఃస్వభాపములు, సత్యాభాసిత ములు 
నగు వస్తువులను స్వభావము ఉన్నవానినిగా, సత్యము 
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లుగా (పతిభాసింప జేయునది సంవృతి, ఇది మిథ్య, 
లోకదృష్టిలో మా(తమే ఇది సత్యము. అందుచే దీనిని 
లోక సంవృతి సత్య మందురు. ఇది (పతీత్య 
సముత్పన్నము, కృథతిమము, దీనికి వ్యతిరేకముగా 
పరమార్థ సత్యము అవాచ్యము, జాన విషయము కాదు 
అది స్వసంవేద్యము. అవిద్యా వాసనా రహితు లగు 
బుద్ధు లే దృష్టితో వస్తువులను గాంతురో అది పరమార్ధ 
సత్యము, అదర్శన న్యాయము చేతనే అది చూడ 
నగును. దానిని బోధింవ వీలుకాదు. పరమార్థము 
నిష్ప్రపంచ స్వభావము. అజ్ఞాన మా[తముచే సము 
ల్ధాపిత మగు సంవృతి సత్యమును నిఃస్వభావముగా 


ఎగిరి, కూన్యతను పరమార్థముగ ఎరుగుట యోగులు 


చేయుదురు. 

పరమార్థము (పతీత్య సముత్సాదము. అది. 
కాశ్యతమును కాదు; ఉచ్చేదము కలదియు కాదు. 
ఊత్పాద నిరోధములు దానికి లేవు. అది అనేకార్థ 
మయ్య, అనానార్థము. అందు ఆగమ నిర్ణమములు: 
లేవు. ఇట్రెరిగిన దాని [ప్రపంచము లుపశమించును. 
అందు చిత్తము, చైత్తము అ(పవృత్తములు; కాన 
శివము. జ్ఞానజ్జేయ వ్యవహారమునుండి అది నివృ. 
త్రము; కొన అది జాతి జరా మరణములు లేనిది. 

మాధ్యమికులకు స్వంత వక్ష మొకటి లేదు. 
(పతిజ్ఞయు ఉండదు. అందుచేత వారికి స్వతం( తాను: 
మాన [(పయోగము అవసరము. సత్‌, అసత్‌, సద 
సత్‌ -వీటిలో ఏ పక్షమును లేని మాధ్యమికులు ఏమియు 
(పతిపాదింపరు. ఇతరు లే దోషమును వారికి ఆపా 
దింపలేరు, (పత్యషాదులచే ఏ వస్తువును ఉపలబ్ధిమై. 
నట్టు [పమాణితము కాదు గాన మాధ్యమికులకు 
పక్షము లేదు. ఉపలబ్ది ఉండిన కదా దానిని దృఢము 
చేయటో, ఆన్యమును నివారించుటో ఆవశ్యకము! 
పరుల (ప్రతిజ్ఞల నిషేధార్థమే మాధ్యమికుల అనుమాన 
ములు. వారికి స్వంత (పతిజ్ఞలని వేరుగ లేవు కావున 
పరులు వారిని ఖండించుటకు గాని, దూషించుటకు 
గాని వీలులేదు. స్వతం[ తానువూనముల జేయువాదులే 
ఖండింప నర్షులు. 


జైన దర్శనము 


మాధ్యమికులు (పమాణములను, లక్ష్య లక్షణ 


ములను, హేతువాదమును, గతి గంతృ గంత వ్యము 
లను, (దష్టు (దష్టవ్య దర్శనములను, రూపాడి 
స్కంధములను, సంస్కృత ధర్మములను, వస్తుభేద 
మును, కర్మకార కొదులను, పుద్గలా స్పీత్వమును, 
సంసార సతను, కర్మ కర్మఫల తత్సంబంధములను, 
ఆర్య సత్యములను, త థాగతా స్తిత్వమును ఖండించి, 
“అంతయు శూన్యము, అనిర్వచనీయము"* అని 
స్థాపింప యత్ని ంచిరి. 

“సర్వ సంస్కారములును మృషలు, మోష 
ధర్మములు, నిర్వాణ మొక్కటే ఆమోష ధర్మము, 
పరమ సత్యము" అని బుద్ధ వచనము, జాతి జరా 
మరణ సంసారము అనవరా(గము (ఆది అంతము 
అను కోటి ద్వయము లేనిది). అనగా అలాత చ[కము 
వలె పూర్వాపర కోటి కూన్యమగుటచే సంసారము 
లేదు. ఆది ఆసత్తు. అవిద్యాయుక్తులకే దాని (పతిపతి. 
అండుచేత నిర్యాణము కూడ లేదు. ఏలన నిత్యులు 
ఆవికారులు అయిన వారికి నిర్యాణ ముండదు. అని 
త్యులు అవిద్యమానులు అయిన వారికిని. నిర్వాణ 
ముండదు. ఇక నిర్వాణ మెవరికి? “నిర్యాణము 
కూడ మాయోపమము, స్వప్నోపమము” అసి బుద్ధుని 
వచనము, బంధమోక్షములు లేవు. 

నాగార్జుని మతములో నిర్యాణము రాగాదుల 
వలె (పహిణము కాదు. సం(ప్రా పమగు ఫలమును 
కాదు. స్కంధాదుల వలె ఉచ్చిన్నమును కాదు. 
అశూన్య! పదార్థ ముల వలె నిత్యము కాదు; అది 
అనిరుద్ధము, అనుతన్నము కూడ. నిర్యాణము 
భావము? కాదు. అభావమును కాదు. రెండును కాదు. 


1. శూన్యము నిఃస్వభావము; అహన్యము సస్వభావము. 
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ఆన మరణ పరంపర హేతు[పత్యయ సామి 


నా్మ్యశయించి దీవ ప[పభ వలె, వీజాంకురమువలె సాగు 
చున్నది. జన్మ మరణ పరంపరకు ఉపాదానము 
చేయని ఒక అ|వవృ తి నిర్వాణము. అది భావాభావ 
ములలో ఒకటిగాని, ఉభయాత్మకము కాని కాదు. 
ఇ బైవరు ప్రత్యక్షము చేసికొనిరి? ఎవరును చేసికొన 
లేదు, “నిర్యాణము ఎవరిచేతను గృహ్యమాణముగాని, 
పకాశ్యమానముగాని కాదు అని మాధ్యమిక సిద్ధాం 
తము, కాబట్టి సంసార, నిర్వాణములలో భేదము 
సిద్దముకాదు. వాటి అభేదమువలనే సంసారపు అనా 
దిత్వము, అనంతత్వము సిద్దమగుచున్నవి. సంసార, 
నిర్వాణముల కోటుల మధ్య ఏమా[తమును సూక్ష్మ 
భేద ములేదు. 


ధర్మము అనునది స్వభావముగ ఉండుట 
గాని, కొన్ని సత్యములు దాని [శోతలుగా నుండుట 
గాని, బుద్ధుడను దేశికుడు ఉండుటగాని జరుగలేదు. 
ఈ నిమిత్తముల ఉపలంభమే కాలేదు. ఒకరు బోధిం 
చుట ఒకరు వినుట,సంసార ము నిర్యాణము పొందుట- 
ఇవి ఎవ్వియును సిద్ధములు కావు. అనిర్వాణమునే 
నిర్వాణముగా బుద్దుడు చెప్పెను. అకాశముచే వేయ 
బడిన ముడి (గంధి) ఆకాశము చేతనే విప్పబడినది. 
ఇది శూన్యవాద హృదయము. “సరిగా పట్టుకో బడని 
పాము, దువ్ప్రసాధితమగు విద్య నాశ హేతువులై నట్లు, 
దుర్హృష్టమగు శూన్యత మంద బుద్ధులను నాశనము 
చేయును” అని నాగార్జునుడు కూన్యవాద పరమార్థ 
మును తెలిసికొనుట _ దుస్తరమని హెచ్చరించి 
యున్నాడు. 


పరనిర షే బక్షము, ఆకా ఎ(తిమము ఆగునది సభా 


వను. “సో్వోభావః' అని చందకీర్తి వ్యుత్చ త్రి. అన్ని పదార్ధములు, పరమార్శముగ సక (లాల ములు, హేతు 
పత యములు కాన శూన్యములు _ అని మాధ్యమికుల వాదము. 
(ప్రత్య 8 ల్‌ 


2. భావము-ఉన్నది; జరా మరణములు కలది. 
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భగ వద్గీత 


భగవర్గత 


పురాణముని యగు వ్యాసునిచే మహాభారతము 
మధ్య (గథింపబడిన కృష్ణార్జున సంవాదము భగవ 
ద్రీతయని సం(వదాయజ్ఞుల విశ్వాసము. భగవంతుడు 
(ఐళ్వర్యాది గుణో పేతుడు _ ఈశ్వరుడు - కృష్ణుడు) 
పాడినది కాబట్టి భగ వద్దీత. ఉపనిషద్ధోవుల దుగ్గము 
భగ భద్లీత. ఇది వేదాంతసారము. కాబట్టి ఇది అన్య 
తమ మగు ఉపనిషత్తు. (బహ్మను గూర్చి చెప్పునది 
కాబట్టి (బహ్మవిద్య. ఈశ్వరునితో అభియుక్తు లగు 
టకు సమత్వమును, కర్మకౌశలమును బోధించునది 
కాబట్టి యోగశాస్త్రము (యోగ మన సన్న హనము, 
ఉపాయము అని శద్దార ములు). ఇట్లు పరంపరగ 
భగ వద్దీత సమాడ రింపబడినది.' “దాని భాషను బట్టి, 
దాని అంతర్గత విషయములను బట్టి, ఇతర (గంథ 
ములు దానినిగూర్చి చెప్పిన దానిని జట్టి ఆది క్రీ.పూ. 
ళ్‌ వ శ తాబ్బమందు రచింపబడియుండ వచ్చును. తరు 
వాతి కాలములో దానిలో చాలా మార్పులు చేయబడి 
ఉండవచ్చును" అని డా. రాధాకృష్ణన్‌ చేసిన నిర్ణ 
యము ఆంగీకార్యముగ తోచును (డా. దాస్‌గుప్త 
భగవద్గీత బహుశః ప్రాగ్‌ బౌద్ద మని చెప్పినాడు). 
*మూలగీత ఏది? తరువాత చేర్చబడిన భాగ ములేవి?' 
అసి పాఠక్పాత్య విద్వాంసులు చాల మీమాంస చేసినారు... 
అందు రుడోల్స్‌ ఓటో చేసిన [ప్రయత్నము చాలా 
వరకు [పళంసనీయముగను, యుక్తియు క్రముగను 


తోచును. అతడు మూలగీత యని " నిశ్వయించినది 


నిజముగా మూలగీత అగునో కాదో గాని అది గీతా 
సారమే ఆని పొడకట్టును. ఒకటవ ఆధ్యాయము; 
రెండవ దానిలో 1 నుండి 1కి వ శ్లోకము వరకును, 


bn భగవద్గీతలో నూరు క్లోకములనో, ఏడు 
శ్లోకములనో, ఒక దానినో ” “శతశ్టోకి గీతా', 
“స ప్తక్లోకీ గీతా”, “చరమక్టోకి శేర మనవారును 
దాదాపు ఇటి [పయత్నమే య 


20, 22 శోకములును, 89 నుండి లవ క్లోకము 
వరకును; పదవ అద్యాయములో 1 నుండి రివ 


శోకము వరకును; పదకొండవ దానికో 1 నుండి 


6వ శ్లోకము వరకును, 8 నుండి 12 వ శ్లోకము 


వరకును, 14, 17 శ్లోకములును, 19 నుండి “6 వ 


కోక ము వరకును, 41 నుండి 51వ శ్లోకము వర 


De పదునెనిమిదవ దానిలో 58 నుండి 62వ 


శ్లోకము వరకును, 668, 72, 78 శ్లోక ములును -మూల 


గీత యని, అది భారతేతి హాసమున (ప్రధాన అంత 


ర్భాగ మని,? (పతిభావంతుడ గు ఒక గొప్ప ఐతిహాసిక 
కవియే (epic poet) గితవంటి మహా [గంథమును 


(వాసియండవలె నని ఓటో మతము. ఓటో ఊహా 


నిజము కావచ్చును; కాకపోవచ్చును. కాని కారల్‌ 
యాస్పర్స్‌ 1954లో నాతో [ప్రసంగించుచు అనినట్లు 
“భగవద్గీతలో ఎన్నో వైరుద్ధ్యములు (contradi- 
ctions) కలవు. అవి. ఉండుట చేతనే అది గొప్ప 
[గంథము.* ఇవి యన్నియు అందు సమన్యయ 
మయినవా ఆనినచో అయినవని హిందూ సంప 
దాయము ఘోషించును, ఎట్టు అయినవి అను (పళ్నకు 
మా[తము ఒక టీకాకారుడు ఒక తీరున సమాధాన 


_మీయగా, మరొకడు మరొక సమాధాన మిచ్చినాడు. 


వారిలో ఐకమత్యము లేదు. “వసుత త్వములో, జీవిత 
ములో వలెనే దర్శనమందును వై రుద్ద్యము లుండిన 
దోషము లేదు. అవి సమన్వితములు కావు అని 
కొందరి మతము. “గీత నిశ్చిత సందేశమేమి? అను 
విషయమున కూడ ఐకమత్యము లేదు. గీత ఆదై ఏతా 


'మృతమును వర్షించననియు, కేవల త త్త్వజ్ఞానమువలన 


మోక్షపాప్తి తపన నట్‌ కర్మనిష్ట జ్ఞాననిష్టా ప్రా ప్తి పి 


వు మ న ప. బం మ ఈ 

2.  “మూలగితి ఒకటి ఉండి యుండిన లి, 15 
అధ్యాయములలోని ముఖ్యభావములు కొన్ని అందు 
ఉండి యుండునని తలచుట యు కమని తోచును. 


భగవద్లీత 
౧ 


హేతువు మా[తమే అనియు, గీతాశాస్త్ర (ప యోజనము 
సహేతుక సంసారపు అత్యంతో పరమ లక్షణమగు 
పరమనిశ్శేయస మనియు శంకరుల భావ్యము 
చెప్పుచున్నది. కళ్యాణ కతానుడు, విలక్షణానంత 
జ్ఞానానంద్రె క స్వరూపుడు అగు ఈశ్వరుని అంతర్యా 
మిత్వమును, విశిషాద్వెతమును బోధించుచు, జ్ఞాన 


కర్మానుగృహీత మగు భక్రి యోగమును గీత ఉపదే 


శించుచున్న దని రామానుజులు చెప్పిరి. అన్యులు 
ఎందరో ఎన్నో విధముల జల్పించిరి. తుదకు గీత 
అహింసను బోధించు నని కొందరు, ధర్మ్యయుద్ధా 
వశ్యకతను, న్యాయ్యమ్ములగు ఆధికారముల కొ రకు? 


స్వాతం[త్య స్వత్వముల కొరకు హింసాకాండ కూడ 


సముచితమే అని బోధించు నని కొందరు ఆధునిక 
కాలమున వ్యాఖ్యానించిరి. 

గితోపదేశము వీ సన్ని వేశమున ఎట్టి న 
లలో ఎవరికి జరిగినదో గుర్తు ఉంచుకొనినచో వాటికి 
ఉచితములు, ఉపయు క్రములు ఆగు కృష్ణబోధలే గ్‌తా 
సందేశ మని తలచుట సమంజసము. అర్జునుని కేది 
అసంగతమో, అతని పరిస్థితి కేది అ|పసుతమో అట్టి 


దానిని రణక్నే త్రమున “ కృష్ణుడు చెప్పియుండడు. 


కదా! ఇప్పుడున్న 700 శ్లోకములు యుద్ధభూమిలో 
ఉభయ సేనల మధ్య శస్త్రసంపాత సమయమున 
రథము నిలబెట్టి సాక్షాత్తు కృష్ణారునులు పఠించిరని 
కొందరికి గల విశ్వాసము ఈ యు కిని వ్యాహతము 
చేయును. అట్టు విశ్వసింపనిచో కృష్ణుడు కురుక్నే[త 
మున అర్జునుని మనఃస్థితికి, ఆ సన్ని వేళ మునకు తగి 
నట్టు చెప్పిన విషయములను తరువాత నొక మహో 
బుషియు కవియ నగు ఆయన విపులముగా ఉ పబ్బం 
హించె నని, తరువాతి తరములలో మరికొందరు 
అందులో అక్కడక్కడ. తమ కిష్టమైన అంశములు 
చేర్చియుండవచ్చు నని తలపవచ్చును. అప్పుడు నేడు 
ఉపలబ్దమగు గీతను గె గైకొని కురుక్నే[త సన్నివేశములో 
కృష్ణార్జున సంవాచమునకు యోగ్యవిషయ . మేది 
యనియు, తత్ప్చూర్వ (గంథములండును, సమకాలిక 
మత ద రృనములందును అస ఇ అపూర్వ విలక్షణ 
విషయము గీతలో కలదు అనియు, గీత సోపప త్రిక 


మును కాదు. మనము లేని కాందు ఇఏవరకు వక్ష 
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ముగ నొక్కి తరచు చెప్పునది ఏమనియ దాని ఉప 
(కమాపసంహారములను దృష్టిలో నుంచుకొని మన 
నము చేసినచో - కృష్ణుని మూలబోధ, భగ వద్దీతా 
తాత్పర్యము [గహింపబడుటకు అవకాశము కలదు. 
యుయుత్సుడై యుద్ద కే [త్రమునకు వచ్చిన 
అర్జునునికి భత లే ఆచార్యులతో, సఖులతో, 
సుహృదులతో పోకాడవలసియున్న దని [పత్యక్షమా. 
యను. అట్టి స్వజనులను చూచి ఆయనకు “కృవ'*యు 
“విషాదమును కలిగను. “ఎవరికోనము రాజ్య భోగ 
సుఖాదులో వారిని చంపిన పిమ్మట అవి ఎందుకు ? 
స్యజనులను, బంధువులను చంపుట పాపము. ఏలన 
కులక్ష్షయము, మి| త్మ దోహము దోషములు. కుల 
క్షయము వలన కులధర్మ ములు నాశనమగును, కు౮ 
ఘ్నులు నరకమునకు పోదురు. రాజ్య సుఖ లోభ 
ముచే ఇట్టి పాపమునకు వ్యవసించితిమి గదా!” యని 


అర్జునుడు కసంవిగ్నుడై, వికలితుడు, [భమితుకు 
ఆయెను. విషమ పరిస్థితిలో ఇట్లు “కశ్మలమును”, 
“క్రైబ్యమును), “హృదయ గౌర్భల్యమును' పొందుట 


అర్జునుని వంటి పరంతపునికి తగ దని, కాక ఇవి 
ఆనార్యులకు తగినవని, ఆకీ రికి, నరకమునకు దారి 


తీయు నని కృష్ణుడు (పోత్సపాంచినను, కస్త పూజార్లు 
లపై బాణము లెట్లు వేయుదును ? గురువులను 


చంపుట కంటె బిచ్చమె తి తినుట మంచిది కదా! 
రాజ్యాదులు వచ్చినను ఏరిని చంపుట వలన కలుగు 
ఇం[దియోచ్చోషణమగు శోకము పోదు కదా!” అని 
చెప్పి అర్జునుడు ఈశ స న యోత్స్యే” (యుద్ధము చేయను) 
అసి నిర్ణయించెను. కాని అట్లు యుద్ధ విరమణము 
[శేయమే ఆను నిశ్చయము త పూ ర్రిగ కలుగ 
లేడు. ఒకవేళ తన స్వభావము కార్పణ్య మను 
దోషముచే అపహతమైనదేమో అనియు, ధర్మ విష 
యమై తన రన. సమ్మూఢమైనదేమో అనియు 
అర్జునునికి శంక ఉండెను. 
ఈ పరిస్థితిలో ఆయనకు కృష్ణుడు చెప్పినది ఇది: 
“అశోచ్యులను గురించి నీవు ళోకించు చున్నావు, 


నిజమగు ఆత్మ “అనువు (| పాణము) కాదు; దేహ 
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డును లేదు; ఇక ఉండదు దేహమందు దేహి (దేవా 
మున ఉండునది) ఒకడు కలడు. ఆతనికి కౌమార 
యౌవన జరల వలెనే మరొక దేహము కూడ (పాప 
మగుచుండును. ఆతడు ఎన్నడును పుట్టడు, చావడు, 
ఉండి లేకుండ పోడు. ఆతడు నిత్యుడు, శాశ తుడు, 
పురాణుడు. శరీరము చంపబడిన నప్పుడు కూడ అతడు 
చంపబడడు. నరుడు [పాతబట్టలు విడచి [కొత్తవి 
ధరించిన బే, దేహి జీర్ణ శరీరమును విడచి నూతన 
శరీరములను పొందును ఇతనిని కొందరాశ్నర్యముగ 
చూతురు. కొందరాశ్చర్యముగ చెప్పెదరు. మరి 
కొందరు ఆశ్చర్యముగ విందురు. కాని వినియు 
ఎవడును ఆతనిని ఎరుగడు. సర్వదేహము అందును 
దేహి నిత్యము అవధ్యుడే. కాన ఏ భూతము కొర 
కును కోకింప నవసరము లేదు.” ఇట్లు కృష్ణుడు 
“గువ్యా మగు అధ్యాత్మము'ను, భూతముల భవా 
హప్యయము లను అర్జునునికి తెలిపి, “శా తధర్మము 
ననుసరించి, క్రీ రిని దృష్షిలో నుంచుకొని, యుద్ధ 
మందు చచ్చిన స్వర్గము, (బతికిన రాజ$ఃభోగ ము 
వచ్చునని గురుంచుకొని, యుద్ధమునకు నర 
యుడవై లెమ్ము” అని బోధించెను. 


కాని గీతోపదేశము ఇంతటితో ఆగలేదు. అర్హు 
నుని పరిస్థితికి అనువై నట్టు భగ వంతుడు తన తనువును 
(యాథాత్మ్యమును) వివృతము చేయవలసియున్నది. 
ఏలన భగవంతు డాయనె పై (పసన్నుడు. ఆయన 
భగ వంతునిచే [పీయమాణుడు. కాక, ఆయనకొరకై 
పరమహితము చెప్పవలసియున్న ది. లేకపోయిన 
సర్వమునకు ఆది యగు భగవంతుని [పభవమును 
ఎవరును ఎరుగలేరు. ఆయన అజుడు, అనాది, సర్వ 
లోకమహేశ్వరుడు' అని ఎరిగినవాడే పాపముల 
నుండి ముక్తుడగును. కాక, ఆయనయే సర్వమునకు 
_(పభవము. ఆయననుండియే సర్వమును (పవర్తిల్పు 
చున్నది (మత్తః సర్వం (పవర్తత). ఇది ఈశ్వరుని 
అవ్యయమగు మాహాత్మ్యము. 
అర్జునుడు రణమందున్నవారందరు తన స్వజను 
లని, తనకు కర్తృత్వ మున్న దని, తనకు బుద్ధి 
జ్ఞానాదు లున్న వని, అందుచే అహింసను, తు్టిని 


భగ వద్గీ త 
ఆభ్యసించెద నని అనుకొని, “ఇది పాపము, నేను 
యుద్ధము చేయను" అని తలచెను. దానికి సమా 


ధానము కృష్ణు డిట్టు ఇచ్చెను : “ఈ [ప్రజలందరును 
ఎవరినుండి వచ్చిరో ఆ మహర్షులు, మనువులు నా 
భావము గలవారు;* నామనస్సంజాతులు”. రణ 
కే[త్రమందే గాక లోకమందంతటను ఉన్న [పజలంద 
రును ఈశ్వరుని వారే! బుద్ధి, జ్ఞానము ;,అసమ్మోహము, 
అహింస, తుష్టి మొదలగు భావములన్నియు ఆయన 
నుండియే కలుగును. యుర్భాది సన్ని వేశములు, అన్ని 
విషమ పరిస్థితులు -ఇంతకు సర్వము ఆయన నుండియే 
[పవర్తి రిల్తును, ఈ విధముగ అర్జునునికి తెలుపబడెను. 
ఈశ్వరుని మావాత్మ్యమును వినిన అర్జునుడు 
ఆయన ఐశ్వరరూపమును చూడగోరెను. భగవంతుని 
ఉ|గరూపమును, విశ్వరూపమును చూచిన అర్జునునికి 
ఇట్టు తెలుపబడెను : “లోకములను సమాహరించుటకు 
(పవృద్ధ మగు లోకక్షయము గావించు కాలము 
ఈశ్వరుడే ! అర్జునుడు లేకున్నను, ఆ కాలము 
ఎవరిని హరింప దోలచునో వారు ఉండరు. కాలముచే 
ముందుగానే నిహతులైన వారినే అర్జునుడు చంపగలి 


_ గినది. అతడు స్వయముగ చేయగలిగినది ఏమియు 


లేదు. అన్నిటికిని క ర్త ఈళ్వ రుడు. అర్జునుడు నిమిత్త 
మా(తమే, “నిమిత్తమా[తం భవ సవ్యసాచిన్‌. ” 
ఘోరమగు సంగామాది కర్మ లేమి, శుభకర్మ 
లేమి _ అన్నిటిని సంభవింపచేయునది, వాటి పర్యవ 
సానములు నిశ్చయించునది ఈశ్వరుడు. అంతయు 
ఆయన చేష్ట ; ఆయన ఇచ్చ... లోకము భగ వల్లీల. 
మానవ మానదండముతో, “మానవ బుద్ధితో విశ 
[(పహేళిక బోధపడదు. ఇతిహోసమందు అప్పుడ ప్పుడు 
సముపస్థిత మగు విషమ సంఘటనలు అసలు అర్థము 
కావు. కాసే మానవ ఆహంకారము, మానవబుద్ధి తమ 
వంధ్యాత్యమును, సిమలను [(గహించి, ఈశ్వరుని 


దివ్య మాహాత్మ్యము కాంచినంతనే నరుడు తాను 


మత తనన teers 
* నాయందు భావనగలవారు అనియు చెప్పవచ్చు; 

నా నుండి ఎవరికి భావము (ఉనికి) వచ్చినదో వారు 

అనియు అనవచ్చును. “మద్భావాః అని మూలము. 


ఖిగ వద్గీత 


ఈశ్వరునికి నిమిత్తమా[తుడ నని ఎరిగినంతనే అపి. 


హతమగు సత్యముఖము బయటవడును, 
మానవుడు తన పరిస్థితిని అవగాహన చేసికొనును. 
ఈశ్వరుడు సర్వళ క్రి, ఆయన సంకల్పించినది ఎవరు 
లేకున్నను జరుగును. ఆయన మహిమ పరమము 
(transcendent), అనన్యము, అక్షరము. ఆయన 
అందరికంటె గరీయసుడు. సర్వమును ఆయనచే 
నిర్జితము, (పవర్తితము. 

అందుచే మానవుడు చేయవలసినది ఏమి? గీతా 
సమాధాన మిది: భగ వచ్చిత్తుడై నవాడు ఆయన (పసా 
దముచే స ర్వదుర్షములను (కష్టములను) తరించును. 
అపహాంకారముచే విననివాడు నశించును. ఏమి చేయ 
వలెనో అది నిశ్చయించుటకు, అట్లు చేయుటకు 
నరునికి శి లేదు, ఉన్నదని తలచుట మిథ్యా వ్యవ 
సాయము. "ఏలన పకృతి అనగా ఆయా నరుని 
స్వభావముచే ఏర్పడిన కర్మ నరుని బంధించి అవశ 
నిగా చేసియున్నది. అయితే స్వభావజ మగు ఈ కర్మ 
స్వతం్యత సత్త కాదు. సర్వభూతముల హృదయ 
ములలో నుండి వారిని యం[తములవల తన 
మాయచే (తిప్పునది ఈశ్వరుడే. ఈశ్వరుని మాయా 
శక్తి రూపమే నరుని స్వభావజ మగు కర్మ. దాని 
చేతనే నరుడు నిబద్ధుడు, అవపుడు. అందుచేతనే కదా 
నరుడు ఈశ్వరునికీ నిమిత్త మా(తుడు! కాబట్టి మాన 
వుడు అన్ని. ధర్మములను పరిత్యజించి “ఆయన 
నొక్కనినే శరణు జొచ్చవలెను. ఆయన అతనిని 
ఆన్ని పాపముల నుండి విముక్తుని చేయును. “సర్వ 
ధర్మాన్‌ పరిత్యజ్య మా మేకం శరణం (వజ. 

తాను యుద్ధము చేయుటవలన కులధర్మాదులు 
నాశనమై తాను పాపము చేసినవాడై నరకమునకు 
పోదు నని కదా అర్జునుడు శోకించినది? చివరికి 
ఆయన కిట్టు రహస్యము వివరింపబడినది : “అన్ని 
ధర్మములకు _పభవ మగు ఈశ్వరునికి ధర్మములను 
వదులుము. వాటి నిర్ణయము, సంస్థాపన ఆయన పని. 
నిమిత్తమా[తుడ నని (గహించి, తచ్చిత్తుడై ఆయనను 
శరణు జొచ్చిన మానవునికి ఏ పాపమును ఉండదు. 
భగ వత్కార్యము ఈ జగ ద్వ్యాపారము అని ఎరిగి, 


అప్పుడే 
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అందు ఆయనకు నిమిత్తమా[తుడ నని గురించి 
పాల్గొనుటయే నరుని కర్తవ్యము. అటుల చేసిన వానిని 
పాప మంటదు.” ఇది అర్జునునికి చేయబడిన ఉప 
దేశము. పరాత్పరుడు, సర్వశక్తి అగు ఈశ్వరుని 
ఇచ్చుకు పూర్తిగ అధీనుడగుట _. అనగా ఆయనను 
సమ[గ భావముతో శరణు జొచ్చుట; ఆయన ఉగ 
రూపి, విశ్వురూపి, విశ్వమునకు పరమ నిధానము 
అని ఎరుగుట, ఆయన నుండియే అంతయు (పవర్తిల్లు 
నని తెలిసికొనుట _ ఇది మానవుడు చేయవలసినది, 


యుద్ధము చేయుట, చేయకపోవుట తన వంతు 
అనియు, తాను తన ఉద్వేగాదుల (శోక, విషాద, 
కా ర్పణ్యములు)చే తన ధర్మాధర్మ జ్ఞా జానముచే (పేరి 


_ తుడనని, కాబట్టి ఏమి చేయవలసినది తన నిశ్చయము 


శునను తన వళములోను ఉన్నదని తలచిన అర్జును 
నికి -సర్యము భగవంతుని నుండి (పవ రిల్తున నియ, 
బుద్ధి జ్ఞాన కార్చుణ్యాది భావము లన్నియు ఆయన 
నుండియే వచ్చు ననియు*, లోక ఉత్పత్తి స్థితి 
క్షయముల కర్త ఆయనే ననియు, ఆయనయే హృద 
యస్టుడె భూతములను యం[తముల వలె (తిప్పు 
చున్నా డనియు బోధింవబడెను. అప్పు డర్దునుని 
మోహము నష్టమాయెను ఈశ్వర స్మృతి (ఎరుక, 
_పత్యభిజ్ఞ, గురుతు) లభించెను. సందేహము పోయెను. 
భగవంతుని వచనము (ప్రకార మాయన చేసెను. ఇది 
గీతాసార ము. 

ఆధ్యాత్మ విద్య, ఆత్మ నిత్యత్వము, శరీర 
ముల నశ్వరత్యము ఉపనిషత్తులలో చాల చోట్ల 
వివరింవబడినది. సాంఖ్య యోగములు, (బహ్మ 
విచారము ఆయా దర్శనములందు బాగుగా (వతి 
పాదితములు. ఇక భగవద్దీతలో గల అపూర్వత, 
(పత్యేకత ఏమిటి? అది ఈ [కింది బోధ: “యో 
మాం అజం అనాదించ వేత్తి లోక మహేశ్యరం”; 
“ఆహం సర్వస్య (పభవో మత్తః సర్వం (పవ ర్తతే"; 
“నిమిత్త మాతం భవ సవ్యసాచిన్‌ ”; “మచ్చిత్తః 
సర్వ దుర్గాణి మత్ప్రఏసాదాత్‌ తరిష్యసి”; “సర్వ 
ధర్మాన్‌ పరిత్యజ్య మా మేకం శరణం వజ” 


* “భవంతి భావా భూతానాం మత్త ఏవ.” 


రికి 


స ఖీ 


(నన్ను అజునిగా అనాదిగా లోకమహేళ్వరునిగా 
ఎరుగువాడు పాపముల నుండి ముక్తుడగును. నేను 
సర్వమునకు (పభవమును, నా నుండియే ఆంతయు 
(పవ రించును. సీవ్ర నిమి త్రమా[తుడవు కమ్ము, 
నాయందు చిత్తముంచిన నా (వసాదము వలన అన్ని 
కష్టములను కడతేరెదవు. ఆన్ని ధర్మములు వదలి 
నన్నాకని శరణు జొచ్చుము. నేను నిన్ను అన్ని 


వ 


పాపముఐ నుండి విడిపింతును). ఇది గీతలోని కీలక 
మగు బోధ, అర్జునునివలె ధర్మసమ్మూఢులకు, మోహ 
సందేహములచే [భాంతులై (శ్రేయ ద నిశ్చయము 
లేనివారికి, ఈశ్వర స్మృతి వంచితులకు గీత చిరమగు 
చరమ సందేశము నొసగుచున్నది. “గీతా సుగీతా, 
కర్తవ్యా కిమనై $ః థా స్త్ర విసరై ౪” అనునది వ్యర్థ 


వాక్యము కాదు. 


షడ్డర్భనములు 


పరలోకము లేదనువారు నాస్తికు లని పాణిని 


చెప్పెను. ఈ నిర్వచచానుసారము జైన 'బౌద్దులు 


నాస్తికులు కారు. సూ[తాంతములందు నా స్తీక 
వాదమును మిథ్యాదృష్షి యని బుద్ధుడు గర్హంచి 
యున్నాడు. కర్మను, కర్మఫల విపాక మును ఒప్పు 
కొని, జీవితమందు అననుభూత సుకృత దువ్మృత 
ఫలము మరణానంతరము పరలోకమందో, పునర్జన్మ 
యండో అనుభవించి తీరవలసినదే యనియు, కర్మ 
బంధము పూర్రిగా వీడునంత వరకు జన్మ మరణ 
సంసర ణము జరుగ వలసినదే యనియు నమ్మువారు 
ఆస్తికులు ఈ విధముగా చూచిన హిందూ బౌద్ధ 
జైనులు ఆ సికులే, ఈ దృష్టితో చార్య్వాకులును, 
వెనుక ఉల్లిఖితులైన కొందరు తీర్ధంకరులును నాస్తి 
కులు, ఆ సికులలో ఈశ్వర వాదులు, నిరీశ ర వాదులు 
కూడ కలరు. | 

వేదముల  [ప్రామాణ్యమును అంగీకరింపక 
వాటిని నిందించుబారు నా స్తికులని తరువాతనొక నిర్వ 
చనము బయలుదేరెను (మనుస్మృతి 11, 4). దీని 
_ (ప్రకారము. చార్వాక బౌద్ధ జై నాదులగు వేద[పామా 
ణ్యము నంగీకరింపని వారందరును నా స్తికులే. ఇక 
ఈ ఆర్థములోనే ఈ శబ్దము వాడెదము, 


నాసికులు తమ తర్క్మముతోను, పటు యుక్తుల. 


తోను వేద ప్రామాణ్యముపె తీవ (ప్రహారములు 


చేసిరి. అప్పుడు ఈశ్వరా స్తిత్వమును అనుమాన |పమా 
ణముచే స్థాపించి, తదువదేశము వేద మని కొందరును, 
సర్వజ్ఞాది విశేషణు డగు దేవు డెవరును లేనందున, 
ఆతీంద్రియార్గముల [దష్టయే లేడు గావున యథార్థ 
వినిగ్చయము నిత్యవాకముల వలననే జరుగుననియు, 
అట్టివి వేద మనియు కొందరును సిద్ధాంతీకరించిరి. 
నైయాయికులు మొదటి వర్గమునకు, మీమాంసకులు 
రెండవ వర్గమునకు చెందుదురు. వేదము [ప్రమాణ 
మని, అందు అనృతములు, వ్యాఘాత ములు, పున 
రుక్తులు* లేవని వీరు సిద్ధాంతము చేయ (పయత్నించిరి. 
వీజ్మపరోహ సంరక్షణార్థము కంటక కాఖావరణమును 
(పకృతి పెంపొండించినట్టు నెద [పమాణ జనిత తత్త్వా 
ధ్యవసాయ సంరక్షణ కొరకు వీరు తర్కళా స్రమును 
అభివృద్ధి జేసిరి. వేదతాత్సర్య వినిక్చయార్థము వెద. 
వాక్యముల విభజన, వాటిని అర్థము చేసికొను విధ 
ములను, ఉప[కమోపసంహారాది షడ్‌ లింగ ముల 
ద్వారా తాత్పర్య[గహణము చేయు రీతిని వివరించిరి. 
కొన్ని క్రష్‌ ములగు, ముఖ్యములగు మం[త [వావ్మా 
ఇణములను ఉదాహరణార్థము (గహించి, వాటికి సోవ 


పత్తికముగ పూర్వాపరవిచారము చేసి వాఖ్య 


న్‌ అన్ఫత ము- ఆయథార్థ ఉక్తులు,. వ్యాఘాతము. 
అసంబద్ధ వాక్యములు. పునరుక్తులు-చెప్పిన దానినే 
అనవసరముగ మరల చెప్పుట, 


షడర్శనములు 
@ 


నించిరి, శరీరమా[త పరిమాణము ఆత్మ అని, ఆత్మ 
నొక భౌతిక |దవ్య(పాయముగ చేయు జైనులకు, 
నె రాత్మ మును బోధించు బౌద్దాదులకు విరుద్ధముగ 
నిర్గుణము, నిష్కి.9 యము, చెతన్య మా|త్రము ఆగు 
నది ఆత్మయని కొన్ని ఉపనిషద్వా క్యములు ఆధార 
ముగా చెప్పజూచిన వారు సాంఖ్యులు. జైన బౌద్దా 
దులకు వ్యతిరి కముగ పదార్థ విభజన, స్వరూప నిర్ణ 
యము చేయు [ప్రయత్నము వై శేషికులు సాగించిరి. 
సర్వజ్ఞత్వము, తీర్గంక రత్వము, సిద్దులు చిత్తవృత్తి 
విరోధము వలనను, ఈశ్వర (పణిధానము వలనను 
పొందవచ్చుననియు, అట్టి జ్ఞానము వేదజ్జానముతో 
సుసంగత మనియు యోగులు చెప్పిరి. వదమందచలి 
యజ్ఞయాగాది (కతుకర్మపరమగు కాండనే హైతు 
కులు ఎక్కువగా విమర్శించిరి. కాక ఉపనిషదృుషులును 
కర్మమార్గ మనవసర మని, పరవిద్యవలననే పరమ 
పుమర్థ [పాటి అగునని వక్కా_ణించిరి. “వేదమంద లి 
ముఖ్యభాగ ము సంహితా (బాహ్మణములు కావు. 
(బహ్మ (పతిపాదకములగు ఉపనివత్తులే యని నమ్మి, 
ఉ పనిషద్వాక్య సమన్వయమునుచేసి, వడ్‌్‌ లింగ ములచే 
వాటి తాత్పర్య మెరిగి, కారీరకుని (దేహిని) గూర్చి, 


కారీరకునికి [బహ్మ మునకు గల సంబంధమును గూర్చి... 


సమధిక విచారణ చేసినవారు వేదాంతులు. ఆసికు 
లందరును శత్యా[శిత తర్కమును అండగా గల 
వారు, ధర్మము వేదము చేతనే తెలియనగు నని 
నమ్మువారు. ఏలన అది లింగరహితము, ఆవసువు 
అగుటచే [పత్యక్షాను మానములచే అ(గ్రాహ్యము. 
అయితే వీరిలో కొందరు ధర్మమును యోగులు (ప్రత్య 
క్షము చేసికోగలరని అనెదరు. కాని, యోగి అగుటకు 
సాధన అవసరము. ఆ సాధన (శుత్యు క్తము. కాబట్టి 
ధర్మ విషయములో పరమ (ప్రమాణము వేదమే! 
లేనిచో యోగులు అనేకులు; సర్వజ్ఞులమని తీర్గంక 
రులమని చాటుకొనినవారు అసంఖ్యాకులు,. వీరందరి 
బోధల సత్యాసత్య నిర్ణయమునకు మానము ఉండ 
వలెను, అట్టిది వేద మొక్కటి అని ఆస్తికు లందరికి 


ఐకమత్యము కలదు. [శుత్యుపదిష్ట స్మృతి విస్తారిత. 
మగు ధర్మ మొక్కటే సరియగు ధర్మ మనియు, అది 
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వర్ణాశ్రమ ధర్మ మనియు ఆ స్తికుల ఆఅభిిపాయము. 
[శుతుల కవిరోధముగ నుండి, అందు కనపడని 
విషయములను స్పష్టము చేయుచు, అందున్న వానిని 
వి స్తరళశ 8 (ప్రతిపాదించు (గంథములు స్మృతులు. (శ్రుతీ 
విరుద్ధమగు తర్కము కతర్కము. [శుతి విరుద్ధముగ 
అనుభవ ముండదు. (శుతీ తాత్సర్య అ(గ హణము 
వలననే అనుభవము దానికి విరుద్దముగ నున్నట్టు 
భాసించును. లేదా అనుభవమును సరిగా విశ్లేషణచేసి 
అర్థము చేసికొనక పోవుట వలన అట్టు అగపడును. 
'ఈక్యరు డున్నాడు. ఆయన కేవలము శాస్త్రయోని 
(వేదము మాత్రమే అయనను గూర్చిన జ్ఞానమునకు 
యోని _ కారణము), అని కొందరు ఆ స్తికులను , 
“ఆయన ఆనుమానగమ్యుడు' అని కొందరును తల 
తురు. ఈశ్వరుని స్వరూపమును గూర్చి, ఆయన 
సృష్ట కర్తయా కాదా యను దానిని గూర్చి, కర్మఫల 
(పదాతయా కాదా ఆను దానిని గూర్చి ఆ స్రికులలో 
సర్యసమ్మ తి లేదు. కొందరు. ఆస్తికులు ఈశ్వరా స్త 
త్వమును అంగికరింపలేదు, ఈశ్వ రవాదులు కాస్తో క్త 
ధ్యానాదులచేత గాని, ఈశ రాను[గ హమువలన గాని 
ఈశ్వర దర్శనము సంభవ మని భావింతురు. 

“కణాదస్యాక్షపాదస్య వ్యాసస్య కపిలస్య చ, 
పతంజలే రైమీనెళ్ళ దర్శనాని భవంతి షట్‌”. అనగా 
కణాదుడు, అక్షపాదుడు, వ్యాసుడు, కపిలుడు, పతం 
జరి, జె మిని అను ఆరుగురి ఉపజ్జములగు వై శేషిక, 
న్యాయ, వేదాంత, సాంఖ్య, యోగ, మీమాంసలు 
షడ్డర్శ నములు. ఈ ఆరింటిని మా[తమె మొదటగా 
వడ్డర్శనములని వర్గీక రించినది ఎవరో తెలియరాదు. 
10 వ శ తాబ్దమునం దుండిన జయంతుడు మీమాంసా, 
న్యాయ, సాంఖ్య, జైన, బౌద్ద, చార్యాక ములను 
ఆరింటిని “వషట్‌ తర్కీీ” అను సమాఖ్యతో పిలచెను. 
9 వ శతాబ్దమున ఉండిన హరిభ ధుని దృష్టిలో బౌద్ధ 
న్యాయ సాంఖ్య జెన వై శేషిక కీమాంసలు షడ్డర 
నములు. వె శేషికమును న్యాయము నుండి భిన్నమగు 


(ప్రత్యేక దర్శనమని ఎంచక పోయినచో ఆరవది 


తోకాయతమగు నని హరిభ [దుడు నుడివెను. లోకా 


 యతము గాక తక్కిన అయిదును ఆస్తిక వాదములే 
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అని ఆతడనెను. వేద్యపామాణ్యమును అంగీకరించు 
నవియే ఆ స్తికములు అను పరిపాటి వె దికులలో 
వచ్చిన పిమ్మట, షడ్డర్శనములనుండి జైన బౌద్ధము 
లను తొలగించి, యోగ వేదాంతములను చేర్చుట జరి 
గెను. లోకాయతము నెట్టును అదివరకే కొందరు 
దర్శనముగా గణింపలేదు కదా! ఇప్పటికి తెలియ 
వచ్చినంత వరకు, న్యాయ వే వె శేషిక సాంఖ్య యోగ 
మీమాంసా వేదాంతములను మొట్ట మొదటగా షడ్డర్శ 
నములుగా పేర్కొ. నినడి 12 వ “శతాబ్దములో [వాయ 
బడిన “విశ్వసారతం| తము. ఎర్లైన నేమి? ఈ ఆరును 


[పధాన వైదిక దర్శనములగా, "లేదా (బాహ్మణ దర్శ 
' నములుగా రూఢి అయినవి, 

జెన బౌద్దము లుదయింపక పూర్వము 
న్యాయము, మీమాంస, ఆస్వీ క్షి కి (కేవల హేతువా 
దము) అను మూడు పదముల చేతనే దర్శనళాస్త్ర 
మభివ్యంజిత మగుచుండెడి. బౌద్ధ జెన సాంఖ్యము 
లతో కలసీ ఇవి చాలాకాలము షట్రర్క్మములనియో, 
షడ్డ ర్మనములనియో పిలువబడుచుండెడివి,. ఆస్వీక్షికి 
ఇంచు మించు చార్వాకుల స్వాయత్త మాయెను. 


న్యాయ దర్శనము 


బహుశః 11 వ, 12వ శ తాబ్బములలో న్యాయ వై వె భే 
షిక సాంఖ్య యోగ మీమాంసా వేదాంతములు వర్ణ 
ర్శనములై, వె దికులబే చార్వాక బౌద్ద జె సులు 
నాస్తికము లుగా వెలిపె పెట్టబడెను. శంకరానంతరము 


'వేదాంతమునకు వచ్చిన విపుల ప్రచారము, భారత 
దేశమున జై నబౌద్ధముల ఆస్తమయము, యోగము 


నకు గల కర్‌ ఇట్టి వర్గీకరణము నకు కొరణములై 
౧ 
ఉండవచ్చును. 14 వ శ తాబ్బములో 'సర్వదర్శన 


సం[గహము”* [వాసిన మాధవుడు అందు ఈ [కింది 
15 దర్శనములను అభివ ర్రించెను: చార్వాక ము 
బౌద్ధము, జైనము, రామానుజదర్శనము, పూర్ణ ప్రజ్ఞ 
దర్శనము (మధ్వవేదాంతము), నకులీశ పాఠపత ము, 
'శ వము, (పత్యభిజ్ఞ, ర సేశ్వరము; వె శేషికము, 
న్యాయము, మ్స్‌మాంస, పాణిని దర్శనము, సాంఖ్యము, 
యోగము. ఆతని అభిపాయములో ఈ 15 న్ను, 
అదై కత వేదాంతమున్ను [ప్రధాన దర్శనములు. ఆద్వే 
తముపై అతడు వివరణ [పమేయ సం(గ్రహి మను 
బృహద్ద9ంథము ను [(వాయటచే “సర్వ దర్శనసం [గ 
హముిన దానిని ఉపపాదింపలేదు * 


న్యాయ ద ర్శ నము 


భారతీయ నాస్తిక దర్శనముల సం[గహ 
సమీక్ష చేసియుంటిమి. 
దిజ్మాాత సమీక్ష చేసెదము. 


“వాదమును సత్యమును తెలికొనుటకు మార్గ 
ముగా ఉపనిషత్తులు అంగీకరించియున్న వి. మిథిలాది 
రాజసభలలో, విద్వత్నరిషత్తులలో (పళ్నల కుత్తర 
ములు వచ్చుటకు, శంకలకు సమాభానములు దొరకు 
టకు వాదములు జరుగుచుండెడివి. ఛాందోగ్య ఉప 
నిషత్తు “వాకోవాక్యము” ను పేర్కొనినది. ఓక వాక్య 
మును మరొక వాక్యముతో చేర్చి పర్యవసానము 
తీయు కళ వాకోవాక్యము | తె త్తిరీయ ఆరణ్యక ము 
“అనుమానము |పమాణ మనెను. - కఠోపనిషత్తులో 


ఇక ఆస్తిక దర్శనముల 


"శత్త ర్క_ముి, 


ఐతరేయ (బాహ్మ ణములో “యుక్తి. 


కాన వచ్చును. రామాయణ, మనుస్మృతులు “వాద 
మును గూర్చి చెప్పినవి. be సుతి, మ డను 
నికాయము' లలో “తార్కికులు” స “అనుమానము 
ఉదావృతములు. వాదములను. నియమ పూర్వక 
ముగా జరుపుటకు, వివిధ పక్షముల వారి తర్క_ముల 
పటుత్వమును పరిశీలించుటకు చేయబడిన (ప్రయత్న 
ముల నుండి న్యాయళాష్త్ర ముత్పన్న మయ్యును. 
(పమాణములచే ఆర్థపరీక్ష ణము న్యాయము. ఠతార్సింక 
సూూతముల, (పమాణముల విచారమును న్యాయమే. 
ఈ కాస్త్రముపై మొదటి [గ్రంథము (వ్రాసినవాడు అక్ష 
పాద గౌతముడు. వాద సూ[తములను, |ప్రామాణ్యా 
కొందరందురు.. 
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(పామాణ్యములను, (ప్రమాణ [పమెయముల సంఖ్యను, 
కుతర్క._వితండవాదాదుల 
స్యరూపమును ఆందు గౌతముడు విశదికరించెను. 
న్యాయసూ తమను నీ [గంథము కీ. పూ . 4వ శతాబ్ద 
మున [వాయబడి, తరువాత పలు మార్పులకు చేర్చు 
లకు లోనై నది. వాత్స్యాయనుడు (4 వ శ) 
దీనిపై భావ్యము (వ్రాసెను. డిజ్నాగుడు (425) 
గౌతమ వాతాా ససయనులను తన (గంథములలో ఖండిం 
చెను. ఉద్యోతకరుడు (క్‌క0) తన వ్నార్థికమందు 
బౌద్ద విమర్శలను ఖండించి, గౌతమ వాత్స్యాయనుల 
నుద్దరించెను. ధర్మకీర్తి (600-679) ఉద్యోత కరుని 
విమర్శింపగా, వాచస్పతి (840) తన న్యాయ వా ర్తిక 
తాత్పర్యటీకలో దానికి సమాధాన మిచ్చెను. దీనిని 
తాత్పర్య పరిశుద్ధిలో ఉదయనుడు (984) వ్యాఖ్యా 
నించెను. అతని “ఆత్మత త్య వివేకము,” *కుసుమాం 
జలి ఆత్మా స్తిత్వమును, ఈశ్వరుని ఉనికిని 
సాధించి, బౌద్దులను ఖండింప | పయత్నించెను. 
12వ శతాబ్దములో గంగేపడు Ca మీమాంసకే 
హెచ్చు (ప్రాముఖ్యము నిచ్చుచు, నేటి సాంకేతిక 
తర్క వెఖరులను చాల విధములుగ నాడే కన్న 
రచు నొక నవ్య న్యాయమును లేవదిసెను. తత్త్వ 
చింతా మణి ఆతని (ప్రసిద్ద (గంథము. 15 వ, 17వ 
శతాబ్దముల మధ్య రఘునాథుడు, జగదిశుడు, గదా 
ధరుడు వంటి గొప్ప తార్కికులు నవ్య న్యాయ సంప్ర 
దాయమున మనిరి, 
న్యాయ దర్శనమును సూత, భాష్య, వారిక, 
తాత్పర్యముల ఆధారము పె (కింది విధముగ సంగ 
హింతుము ; 
న్యాయ సిద్ధాంతము : ఆత్మ ఉన్నదా లేదా? 
ఉన్నచో అది ఎట్టిదీ? మంచి ఏది? చెడ్డ ఏది? మను 
మ్యని చరమ పురుషార్థ మేది? మరణానంతరము 
ఆతడేమగును? _ ఇటువంటి విషయములను గూర్చిన 
మిథ్యా జ్ఞానము వలన రాగ ద్వేషములు కలుగును. 
అసత్యమాడు బుద్ధి, అసూయ, లోభము మొదలగు 
“దోషములు” వాటి వలన కలుగును. పీటిచే జుష్షులెన 
_ మనుష్యులు ఆసత్యవాదన స్తేయాదులను చేయుదురు, 


హేత్వాభాసములను, 
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“ఈశ్వరుడు, ఆత్మ లేవు' _ వంటి తప్పుడు భావము 
నను కలిగియందురు. చెడ్డ చేసినను, మంచి చేసి 
నను, మనుమ్యడు కర్మ ికేయచునే ఉండును. ఈ 
(పవృత్తి అ ధర్మమునకో దారి 
య. ఆతని పున నర్షన్మకీ [పవృ తియే కారణము. 
ట్టినంతనే దుఃఖము (ప్రారంభమగును. వీటి అన్ని 
కి మూలకారణ మగు మిథ్యాజ్ఞానము నశించి, 
_త్వజ్ఞానము కలిగినంతనే నిశ్శే్యయస్సు లభించును. 
త త్త్వజ్ఞానానంత రము, దోష త్యాగానంతరము చేయ 
బడు కర్మలు పునర్హ న్మ హేతువులు కావు. ఏలన 
తృష్టయే పునర్జన్మ హేతువు. 
కాబట్టి నిశ్శేంయస్సు ఏది? ఎట్టు చేకూరును? 
దాని అడ్డంకులు ఎట్టు తొలగును? వీటిని గూర్చిన 
త త్త్వజ్ఞానము కలుగవలె ననినచో “జ్ఞాన మన నేమి? 
దానికి [ప్రమాణములు ఏవి? అజ్ఞానమును, (భాంతు 
లను ఎట్టు బాపుకొనవలెను?”* అను విచారము [పస క్ర 
మగును. 
శరీరేం[ దియ మనో బుద్ధ్యాది అనాత్మ పదా 
కా ఆత్మ పదార్థముగ (గహించుట, నిత్య 
వస్తువగు ఆత్మను తక్కిన వాటినుండి వేరు చేసి 
తెలిసికొ నక పోవుట మిథ్యాజ్ఞానము. “నేను శరీర 
మును కాను. శరీరమే దుఃఖ హేతువు; దుఃఖోపా 
వానము” అని [గహించినంతనే, మనుష్యుడు అది 
ఉండవలెనని గాని మరొక శరీరమున పుట్టవలెనని 
కాని కోరడు. పాము కుబుసమును వీడినట్లు శరీర 
మును వికి వాడు పునర్జన్మ ఎత్తడు. 


విషయి విషయములు, [పమాతృ్చ (పమేయ 
ములు కలవు. (పమాణము ఆర్థోపలబి హేతువు. 
ఉన్నది ఉన్నట్టుగా పస్తుత త్వమును [గహించు యథా 
భూత జ్ఞానము (పమ. ఉన్నదానిని మరొక తీరున 
గ్రహించు విపరీత జ్ఞానము ఆ(ప్రమ. ఏ జ్ఞానము 
సఫల (పవృత్తిని జనింపజేయునో అది పమ. ఏది 
[పమాణాంత రముచే, లేదా అధ్యవసాయముచే దృఢ 
మగునో అది (పమ. 

ఇచ్చా ద్వేష (పయత్న సుఖ గ 9ఖ జ్ఞానములు 


ఆశయము లేనిదే ఉండవు. కావున ఈ గణములు 
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స్‌ (దవ్యము నాశయించియున్నవో అది ఆత్మ, 
వివిధానుభవముల నేక సూ(త్రమున (గ ధథించునది, 
పూర్వా పరాను భవముల అవిచ్చిన్నతకు కారణము 
ఆత్మ. అనగా భిన్న (ప్రత్యక్షములచే ఏక పదార్థము 
[(గహింపబడుట, ఇం(దియ విషయములు వ్యవస్థితము 
అగుట _ వీటిచేత ఆత్మ సద్భావము (ధువవడు 
చున్నది. నశ్యమాన మగు శరీరమే ఆత్మ అయినచో 
ధర్మాధర్మ ములకు అర్థము లేదు. బుద్ధి, గురుతించుట, 
స్మృతి ఏదో ఒక వస్తువునకు చెంది "దానిపై ఆధార 
పడి యుండవలెను, అది ఆత్మ. ఆది నిత్యము. ఏలన, 
అప్పుడే జన్మించిన బాలుర సహజమగు హర్ష భయ 
_ శోకాదులు,. _సన్యాదుల కొరకైన అభిలాషలు “పూర్వ 

జన్మలో కలిగిన అభ్యాసముల వలన, స్మృతుల వలన 
కలుగుచున్న వని [(ధువపడు చున్నది. అభిలాషలు, 
రాగ ద్వేషాదులు పూర్వానుభవ స్మృతులును, వానిపై 
ఆధారపడిన సంకల్పమును లేనిదే కలుగవు. కాబట్టి 
అన్ని శరీరములందు ఆత్మలు అను [దవ్యములు కల 
వని, ఇవ్పటి శరీరములందు గల ఆత్మలకు పూర్వ 
జన్మ ముండే నని, ఈ శరీరముల పాతానంతరము 
కూడ ఆత్మ లుండు నని తేలును. బుద్ది ద్ధి ఆత్మగుణము. 
[పవృ శ్రి తి వలన ధర్మాధర్మ ములు, ఠా ద్వేష మోవా 
ములవలన (పవృ త్రి కలుగును. ధర్మాధర్మములు 
అత్మ నాశయించును. అవి భౌతిక [దవ్యముల 
నుండి ఆ యా ఆత్మల (పవృతి ఫలమునకు తగిన 
శరీర నిర్మాణమునకు కారణములు. 


జీవితము దుఃఖమయము, దుఃఖముచే అమి 
[శితమగునది లోకమున లేదు. కాక, సుఖము ఇంకను 
సుఖము కావలె నను అభిలాషను కలిగించును. అభి 
లాష ఎల్లప్పుడు సఫలము కాదు. దీని వలన దుఃఖము 
కలుగును. దుఃఖము నుండి అత్యంతిక విమోక్షము 
అపవర్గము; నిశ్శేయసము (పస్తుతజన్మానంతరము 
మరి జన్మ లేకుండుటయే పరమ పురుషార్థము. ఆది 
యొక విధమగు అమృతత్వము; పునర్షన్మ భయ రహి 
తము, కాశ్వతము. సంసారము నుండి రక్షితుడగుట 
మోక్షము. అదే (బ్రహ్మము (వాత్స్యాయనుడు). 


మోక్షము గాఢ నిద వంటిది. అందు సుఖ దుఃఖము 


న్యాయ దర )నము 


లుండ వు. పునర్జన్మ కారణ మగు తృష్ణ కుపాదాన 
మగు మిథ్యాజ్ఞాన నాశముచే అది సంభవించును. 
త త్త్వజ్ఞానమునకు విద్య, [పతిభ, యోగము, సత్సం: 
గము సాధనములు. 


సర్వజ్ఞత్వ, నిత్యబుద్ధి, సర్వశ _కిమత్వాది. 
విశేష గణములు కల ఆత్మ ఈశ్వరుడు. అయన. 
జగత్తునకు పితృకల్పుడు. మనుష్యుల కర్మ లన్నియు 
అనివార్యముగ సఫల మగుటలేదు. కాన కర్మఫల 
ములు పరాయ త్రములు. ఫల (పదాత ఈశ్వరుడు. 
కాక పూరకృత కర్మకు, దానికి తగిన నేటి ఫలము 
లకు గల ఆనుబంధాదుల స|క్రమ నియమవ_త్త్యము, 
కర్మల కుచిత రీతిని ఉచిత | దేశకాలములందు ఫల 
ములు పా_ప్త పమగుట ఈశ్వరుని కారణముననే. 
మరియు, సావయవ వస్తువు లన్నియు చేయబడినవె. 
వాటికి కర ఉండును, లేకుండిన వాటి రచనయే. 
జరుగదు. ఆత్మ, అణువులు మొదలగు నిరవయవ 
వస్తువులకు రచన గాని కర్త గాని ఉండడు. సావ. 
యవ వస్తువులకు (ఉదా. కుండ) చేతను డగు కర్త 
ఉండి తీర వలసినదే. జగత్తు సావయవము కాబట్టే 
దానికి కర్త ఉండ వలసినదే. కార్యమును బట్టి కార 
ణము ననుమానింప వలను గాన ఈ జగత్తును 
రచించిన చేతన కర్త సర్వజ్ఞుడు, సర్వళక్రి 
కావలెను; నిత్య బుద్ధియక్తుడును కావలెను. లాఘవ 
తర్కముచే జగత్కర్ర ఒక్కా డే! ఆతడే ఈశ్వరుడు. 


నిత్యములగు అణువులనుండి, నిత్యములగు ఆత్మల 


పూర్యకర్మఫలానుసారముగ జగ[దచన జరుగు 
చున్నది, లేకుండినచో, ఆత్మలకు పునర్షన్మా వ 
కాశము, తమ తమ థర్మా ధర్మ ఫలభోగము 
జరుగదు. అనేక కోట్ట ఏండ్డు గడచిన పిమ్మట జరా 
మరణ చ|క సంసరణచే (కొంతులగు ఆత్మలకు 
విశ్రాంతి నిచ్చుటకు ఈశ్వరుడు జగత్తును నాశనము 
చేయును. అప్పు డిక ఆత్మలు; అణువులు మా[తము. 
మిగులును. తిరిగి చాలాకాలమునకు ఈశ్వరుడు జగ. 


నిర్మాణము చేయను. మరల నాశనము చేయను. 
ఇవెన్నో సృషులు, (పళయములు అనాదిగ జరిగినవి, 


జరుగును. ము క్రులీ చ[కమున తగుల్కొ_నరు. 


వైశేషిక దర్శనము 
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వైశేషి ఎక దర్శనము 


బుద్ధునికి పూర్ణము కూడ అణువాదము ఉండే 
నని బౌద ద్ద|గంథము లు చెప్పుచున్నవి. జై న గంథము 


స ఒక విధమగు ఆణువాదము కలదు. ఇట్లు 


పురాతన కాలమునుండి ఈ దేశమున ఆణువాదము 
లుండెను, అందొక విధమగు అణువాదమును 
(గహించి, దానిని వెదిక ధర్మమునకు అనువగు 
రీతిని కణాదుడు అభివృద్ధి చేసెను. బౌద్దుల అనాత్మ , 
నిస్సృత్వ సిద్ధాంతములకు, వెద నిందకు తావు లేని 
దీ యణువాదము, జెనుల అణువుల వలె గాక కణా 
దుని అణువులలో గుణ భేదములు -కలవు. బౌద్ద 
వె భాషికులకు ఓక విధమగు అణువాద ముండెను. 
కణాదుడు బుద్ధునికి సరుడుగాను, అక్షపాద గౌతము 
నికి పూర్వుడు గాను తోచును. ఆయన వె శేషిక 
సూూతము ఈ దర్శనమునకు మొదటి ముఖ్య 
గంథము. దీని నాధారముగ గొని (పశ స్పపాదుడు 
— ఏ౪ లో నుండిన పరమార్ధునికి పూర్వుడు) 

“పదార్ధధర్మ సం[గహము*' ను 'వాసెను. ఇతడు 
న్యాయడర్శనముచే (పభావితుడు. ఇతడు వైశేషిక 
మును ఎంతో వి స్రరించినాడు; దృఢథము. చేసినాడు. 
శ్రీధరుని (991)'న్యాయ కందలి',ఉదయనుని (984) 
కి రణావలి' పదార్థధర్మ 
ఏటి కెన్నో టీక లున్నవి. 15 వ శతాబ్దమున శంకర 
మ్మిశుడు కణాద సూ[తములపై “ఉపస్కారమును 
రచించెను, 


సం[గ హముపె టీకలు. 
లలా 


వె శేషిక దర్శన నంగహము ; అభ్యుదయ, 

ని శే ఇ 9యస్సు' అను కలిగించునది ధర్మ ము. os 
మనగా లౌకిక  సుఖము;ని శ్రేయస మనగా మోక్షము 

అని కొందరి న్యాఖ్య. “అభ్యుదయ మనగా తత్త్వ 

జ్ఞానము, నిశ్శ్యయస మనగా మోక్షము” అని ఉదయ 

నుడు. ధర్మమును చెప్పునది వేదము. దానికే ఆ 


విషయమున (సామాణ్యము. ధర్మ వి శేషముచే తత్త్వ 


జ్ఞానమును, దానిచే నిశ్శే3యస్సును కలుగును, వల్దా 
(శ్రమాచార యుక్తమగు కర్మల నియతాచరణముచే 
ఉత్పన్నమగు ఒక పురుష గుణము ధర్మము. కాని 
నియత కర్మలను ప్రయోజనాపేక్ష లేక నిష్కామ 
ముగా ఆచరించిన భావము (చిత్రము) (పసాదము 


(శుద్ధి) నొంది ఒక ధర్మ విశష ముత్పన్నమగును. 


అది త త్త్వజ్ఞానమును (పసవింవ గలుగును, యమ 
నియమాది ఆత్మ కర్మలు'కూడ మోక్షము నీయగలవు. 

ఇచ్చా ద్వేషములచే ధర్మాధర్మ [పవృ లి 
యగును. దానిచే జన్మమరణములు తిరిగి తిరిగి కలుగు 
చుండును. ఇచ్చా ద్వేషములకు ఈ జన్మ యందును, 
పూర్వ జన్మయందును కలుగు సుఖదుఃఖాది అనుభవ 
ములు, వాటి సంస్కారములు కారణములు. తత్త 
జ్ఞానము వలన, ఆత్మ కర్మల వలన దోషములు 
నశించును; మోక్షము వచ్చును. వైదిక కర్మల వల 
ననే ధర్మ(ప్రాప్తి అగును. అయితే హింసారహితము, 
విద్యా (శద్ధలతో యుక్తము అగు కర్మయే ఫలవంత 
మగును. శుద్ద జీవితము, శుద్ధాహారము ధర్మమునకు 
సాధనములు. మనస్సు ఆత్మలో స్థిత మైనప్పుడు అది 
కర్మ (చేష్ట, లేదా వృత్తిి రహితమగును. అప్పుడు 
శరీరమునకు  దుఃఖాభావము. సిద్ధించును. అది 


కర్శలకు (పనుఐకు, | వపవృుతులకు, సంఘటన 
శ్రీ లా 
లకు), పయోజనముంరు (ఫలిత ముబకు )) హౌతువులు 


ముక). వీల ఆకర్షింపబడును: వృక్ష్షములందు రసము 
వేళ్ళనుండి పైక ఎట్టు (పాకి [ప్రసరించు చున్న ది: 
యావనారంభమున పురుషునికి స్రీలయందు. అను 
రకి ఏల కలుగుచున్నది? అజము (మేక) లకు ముండ్ల 


కంచేల ఆకులు ఎందు కిష్టములు? వీటి ఆన్ని టికిని 
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అదృష్టమె హేతువు. అటులనే నశించు దేహమునుండి 
ఆత్మ, మనస్సులు వెడలి దేహాంతరమున (పవేశించుట, 
వాటితో పాటు [పాణము కూడ అచ్చటికి చేరుట, 
ఆహారము జీర్ణమై ర కమాంసాదు లగుట-ఇదంతయు 
ఆదృష్టము వలననే జరుగును. వై దిక కర్మల ఫలములు 
కూడ ' అదృష్టమువలననే సంభవించును. పూర్వజన్మల 
లోని కర్మల క్రి జన్మలో ఫలము అదృష్టమువలననే 
లభించును. అటులనే విశ్వ నిర్మాణమునకు అవసర 
మగు గతిని పరమాణువులలో కలిగించి వాటి 


సంయోగమును సంభవ మగునట్టు చేయునదియు 


అదృష్టమె. 

కణాద సూ[తములందు సృష్టికర్త (పస్తావన 
గాని, కర్మఫల ([వదాత యగు చేతన తత్ర (పతి 
పాదన గాని కనవడదు. 1. *“తద్వచని మగుటిచే 
ఆమ్నా యము (పమాణమని ఆయన చెప్పినాడు, తత్‌ _ 
ఆయన యొక్క, ఈశ్యరుని యొక్క అని అర్థము 
చేసి, ఈశ్వర వచన మగుటచే వేదము (ప్రమాణ "మని 
కొంద రనిరి. లేదా *తత్‌ _ దానిని గూర్చిన, అనగా 
ధర్మమును గూర్చిన వచన మగుటచే వేదము (ప్రమా 
అము అనియు చెప్పవచ్చును, తత్‌ అనగా *బుషులి 
ఆనియు అర్థము చెప్పవచ్చును. “ఆత్మ |పత్యక్ష' 
మను యోగులకు లభ్య మగు (పత్యక్న విశేష మొకటి 
కలదని, దానికి ఆత్మ, (దవ్యాంతర ములు, వాటి 
గుణములు కూడ విషయము లని కణాదుడు చెప్పి 
యుండుటచే, బుషులవచన మగుటచే వేదము (ప్రమాణ 
మును అర్థము ఆసంగతము కాదు. 2. స్వర్గ, యజ్ఞ 
ఫలాది నామములు (సంజ్ఞలు), [క్రియలు మన (పత్యక్ష 
ఆనుమాన విషయములకు చెందినవి కాకపోవుటచే, 
మనకంచె విశివులగు వారు ఉన్నారని, వారి కవి 
|పత్యక్షము లని అనుమానము చేయవచ్చు నని కణా 
దుడు చెప్పినాడు. మన బుద్దులలో కల తారతమ్యములు 
( హెచ్చు తగ్గులు) మన బుద్ధి నతిశయించు విశిష్టబుద్ధి 
గల బుషిబుద్ధిని అనుమానించుటకు లింగ ము అనియు 
కణాదుడు అనినాడు. *మనకంటె విశిష్టులు అనగా 
ఈశ్వరుడుకు, బుషులును" అనియు, “ఆయుర్వేదాది 
శాస్త్రములు జగ తను కార్యము బుషులయు, ఈశ్వరు 


వే శేషిక దర్శనము. 


స్‌యు అ స్తిత్వానుమానము నకు లింగము అనియు: 
శంకరమి[శాదుల అభి[పాయము. ఇది కణాద మతము 
కాకపోవచ్చును. 


పశ సపాదుడు జగత్తునకు హేతువగు. 
ఈశ్వరుని మంగళ శ్ఞాకమున నమస్కరించినాడు. 
ధర్మము ఈశ్వర చోదనచే వ్యక్త మని చెప్పినాడు. 
ఈశ్వరుని సంకల్పము వలననే సృష్టి [పలయములు. 
జరుగునని, ఆత్మల కర్మ ఫలానుభవావకాశ ము. 
కొరకు, సృష్టి, జన్మ మరణ చ[కమునుండి వారికి, 
వి[క్రాంతి నిచ్చుటకై (వలయము ఈశ్వరుడు సంక 
ల్పించు నని, ఈశ్వరుడు “సకల భువన పతి యని. 
[పశ స్తపాదుడు చెప్పినాడు. తరువాత వచ్చిన వె శేషి 
కులు పూ_్థిగ ఈశ్వరవాదులై రి. ఏకైక దుఃఖహానో 
పొోయము ఈశ్వర సాకాత్యార మనియు, అది. 
(శవణ, మనన, భావనలచే కలుగుననియు, మననము 
ఆనుమానాధీనమును, అనుమానము వ్యా ప్తిజ్ఞానాధీన 
మును. ఆ వ్యా ప్రిజ్ఞానము పదార్థ వివేకముపె ఆధార 
పడినదియు అఆగుటచేత షట్‌ పదార్థములను కణాదుడు 
వర్ణించెను అనియు వె శేషికుల మత మని మాధవుడు 
చెప్పియున్నాడు. 
ఆత్మ నిత్య దవ్యము. బుద్ధి, సుఖదుఃఖాదులు 
దాని గుణములు, ఇం|దియార్గ సన్నీకర్గ వలన కలుగు. 
జ్ఞానమున కది ఆ[శయమో అది ఆత్మ. శరీరాదులు 
స్థానమున కాాశయము కాజాలవు. ఏలన అవి భౌతిక 
నుత. అవి జ్ఞానమున కాశయము కాగ లిగినచో అన్ని 
పదార్థములును అట్టు కాగలుగును కదా! తనకు 
(పవృతత్తి నివృత్తు (చేష్టలు, వ్యాపార ములు) లుండుట 
వలన అవి ఉన్న ఇతర్యత కూడ ఆత్మ లున్నవని 
అనుమానింపనగును. శరీర గతి, శ్వాస (పళ్వాస, 
నిమేషోన్మేష. జీవన, మనోగతి, సుఖ దుఃఖ, ఇచ్చా 
ద్వేష [పయత ముల వలన ఆత్మ అనుమాన (ప్రమాణ 
సిద్ధము. అది లేనిదే శరీరాదు లున్నను ఇవి ఉండవు 
కదా! ఇవి దానికి లింగములు, కాక, “అహంి (నేను) 
కబ్దముచే వాచ్య మగునది ఆత్మ. మరే పదార్థమును 
దానిచే వాచ్యము కాదు. ఈ (పతీతియు వ సిద్ద ము. 
చేయుచున్నది. 


సాంఖ్య దర్శనము 


ఇ / “1 ఇ 
సుఖదుఃఖ వ్యవస్థ క శాస్త్రము ఆత్మలు అనేక 
మని చెప్పును. ఇవి న్యాయ వె శేషికములు రెండింటి 


"కిని సమ్మ తమే. 


నాంఖ్య 
జగదై్వ్వైచిత్య నానాత్వ మంతయు భిన్న 
విరోధ (పవృత్తులు, గుణములు ఆఅంతర్గతము లుగా గల 
ఒకే భౌతిక తత్త్వము నుండి వచ్చిన దను భావము 
కథ, మై తీత్యాది ఉపనిషత్తులలో కొన్నిచోట్ల వ్యక్త కము. 
ఏతాదృశ భావముల నన్నిటిని బుద్దనికి పూర్యవరర్తి 
యగు కపిలుడు ఒక దర్శనముగా వ్యవస్టీకరించెను. 
కాని ఆయన కృతులు ఇప్పుడు లేవు. ఆయనదని 
చెప్పబడు “సాంఖ్య [పవచన సూ[త' మను పుర 
ఇప్పుడు దొరకునది తరువాతి వారు (వాసినది.? ఈ 
సం[పదాయమున ఆయన తరువాత ఆసురి, వంచ 
“శిఖులు (పసిద్ధాచా ర్యులు. మరణానంతరము చైత 
న్యము నశించు నని వంచశిఖుడు నమ్మి నట్టు మహా 
భారతము ద్వారా తెలియును. కొందరు విద్వాంసులు 
సాంఖ్యము భౌతికవాదము నుండి ఉదయించినదని 
డని, కొందరు కాదని అందురు. (పకృతి పురుష 
విభాగముతో కూడిన వ్యుతృన్న సాంఖ్యము మె[కా 
యణీ ఉపనిషత్తులో కానవచ్చును. శ్వేతాశ్వ రమందు 
సాంఖ్య భావములు ఈశ్వర వాదముతో సమ్మి (శిత 
ములు భాగవత పురాణము కూడ కపిలుడు ఈశ్వర 
వాది యని, భగవదవతారమని చెప్పును. భగ వద్దీత 
యందు సాంఖ్య వేదాంతముల సమన్వయ [పయ 


త్నము కాన వచ్చును. ఇప్పుడు దొరకు సాంఖ్య 


1. సుఖదుఃఖాదులు అన్ని చోట్టను ఒకటిగా లేవు. 
అవి (పత్యెకములు కాన అత్మలు అనేకములు, 

2 14వ శతాబ్దిలో నుండిన మాధవ మం (తి 
సూత సంహిత టీకలో దీనిలోని సూ(తము నుద్భృతము 
చేయటచే ఇది అంతకు ముందే కాలవ యుండును. 
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ఆత్మకు దుఃఖముల ఆత్యంతిక వినాశము, గుణ 
రాహిత్య మగుట మోక్షము. దగ్గ మైన ఇంధనమంద లి 


దర్శనము 


(గంథములలో కెల్టి అత్యంత | పామాణికము, వాటి 
నన్నిటికంటె ముందటిది ఈశ్వర కృష్ణుని (8 వ 
శ) “సాంఖ్యకారికి. ఇది వైనా భాషలోనికి 6వ 
శతాబ్దములో పరమార్థు డనువదించెను. సూత భాష్య 
మున శంకరులు దీని నుండియే సాంఖ్య వివేచన చేయు 
సంద ర్భములో ఉద్ధ రణ లిచ్చెను, దీనిపై మాఠ రుడు 
ఒక వృత్తి (వా సెను. గౌడపాదుడు (7 వ శ) 
అను నాయన భాష్యము (వాసెను. వాచస్పతి (841) 
'త త్త్వకౌముది'లో దీనిని వివరించెను. 16 వ శతాబ్దిలో 
నుండిన విజ్ఞాన భికువు సూ(త్రములపె భాష్యము 
(వాసెను. 7వ శతాబ్దమునకు ముందే (వాయబడిన 
“'తత్శ్యసమాసి మను ఒక చిన్న సూ[తగంథము 
కలదు. ఇది [ప్రాచీనము, [పామాణికము అని కొందరి 
ఊహా, 

వ 
జ్ఞానము, (పకృతి పురుషుల వివేకము. ఇందు సంఖ్యకు 
|పాధాన్యము ఉన్నది కాబట్టియ, ఇందు గుణముల, 
(పకృ తి పరిణామముల లెక్క న వేయ 
బడినది కాబట్టియు ఇది “సాంఖ్యము”, 

(క. ఆనుదినము దుఃఖ తయముచే అభి 
ఘాతము (తీ|వబాధ) కలుగుచున్నది. దుఃఖ (తయ 
మనగా : 1. ఆధ్యాత్మిక దుఃఖము, 2. ఆధిభౌతిక 
దుఃఖము, లి. అధిదై విక దుఃఖము. కారకము, మాన 
సికము సి... ఆధ్యాత్మికము. వాత పిత్త శ్లేష్మ 
ముల విపర్యయముచే వచ్చిన జ్వరము మొదలై నవి 
శారీరక ము. (ప్రియ కియా (పియసం యోగాదులు 

మానసికము. చతుర్విధ భూతములచే కలిగినది ఆధి 
భౌతికము; అనగా ఇతర |ప్రాణులచే గాని, స్థావర 


“సాంఖ్య” మనగా సమ్యక్‌ ఖ్యాతి, 


మంచే గానీ కలిగిన దుఃఖము (ఉదా. పాముకాటు, 
దొంగలు గొట్టుట). దేవతలచే లేదా దివము 
(స్వర్గము) చే కలిగిన దుఃఖము ఆధిదై వికము. శీతోవ్ష 
వాత వర్షాళ నిపాతాదులు ఇట్టివి, ఈ దుఃఖములు 
తొలగుటకు మార్గములు కనబడుచున్నవి. 
ణమునకు ఆయుర్వేద చికిత్సలచేత, [పియ సమాగ 
మాదులచేత ఆధ్యాత్మిక దుఃఖమును, జాగరూకతతో 
నిరత్యయ గి సానాదులలో ఉండుటచేత, నీతి శాస్తారిను 
సారముగ నడచుకొనుటచేత ఆధిభౌకిక దుఃఖమును, 
మణిమం[తొషధులచే ఆధిడై విక దుుఖమును తొల 
గును. కాని ఈ [తివిధ దుఃఖము ఈ మార్గములచే 
_ అకొంతికముగ (అవశ్యముగ గాని, అత్యంత ముగ 
(శాశ్వతముగ) గాని తొలగుటలేదు. ఇట్లు దృష్టోపా 
యముల గతి యుండగా, ఆను [శ విక (ఆగమముచే 
వినిపింపబడిన) ఉపాయములు కూడ సదోషములే. 


సోమ పానముచే అన్ఫుతులై న దేవతలు కూడ శ(తువు 
లచే గడ్డిపోచలవలె చేయబడిరి. ఇక అశ్వ మేధముచే 
మృత్యు పాపములను తరింతురని చెప్పబడినను, అందు 
హింసాది అశుద్ధ కార్య ములను చేయవలసి యున్నది. 
కాక ఇం(దాదులు నాశనమగుదురు గాన అన్ను శవికో 
పాయమున క్షయగుణము కలదు; నిత్యత లేదు; ఆ 
ఉపాయములచే వచ్చు ఫలములు న్యూనాధిక ములు 


గాన అతిశయ ఫలము గల వారిని హీన ఫలము గల, 
వారు ఈర్ష్యతో చూచుట, వారు వీరిని తక్కు_వగా 


చూచుట జరుగును. ఇది అతిశయ దోషము. కాబిట్టి 
ఈ దృష్ట ఉపాయములు, [శుతోపాయములు, దుఃఖ 
మును అవశ్యముగ, శాశ్వతముగ నాశనము చేయ 
లేవు. వాటికి భిన్నము, (పళ స్తము అగు ఉపాయమే 
| శయస్క రము. వ్యక్తము; అవ్య కము, జ్ఞుడు*ి. 
వీటి విజ్ఞానము. అట్టిది, 


స సమస్త విశ్వమునకు మూలము ఒకటియే వదా 
రము. అది (పకృతి. పకరోతీతి _ అనగా బాగుగా 
థి. 





ఆనక వ్యక్త కము. (పకటమైనది; స్ట సూలము_ -బుద్ద్యహం 


కారాది వికృతులు; అవ్యక్తము, 'పకటము. కానిది, 
సం Co జ్ఞాడు_ పురుషుడు. 


ఉదాహర _ 


అది పరిమిత భేదములను 


సాంఖ్య ద రృనము 


కార్యసాధన చేయునది (పకృతి. లేదా అన్ని వస్తువు 
లకు, వ్యాపార ములకు ముందు ( (పాక్‌) ఉండునది 
(పకృతి. “కార్య మెప్పుడును కారణమందు ఉండును. 
కార్యకారణ సంబంధ మనగా వరిణామమే' అను 
వాదము సత్కార్యవాదము (చూ.) దీనినిబట్టి “విశ్వ 
కారణము తనయందు మాక్ష్మరూవమున విశ్వమును 


కలిగి యుండవలెను. దాని [కమ పరిణామము వలననే 


యావద్విశ్వము ఆవిర్భవించి యుండ వలెను' అని 
వీరి వాదము. 

1. భిన్న భిన్న వస్తువు లన్నియు పరిణామము 
కలవి; సాంతములు. ఇట్టివి స స్వనిష్టములు, స్వయం 
పూర్ణములు కాలేవు. హా కొక నిష్పరిణామ మగు 
అవ్య క వస్తు వొకటి. కారణము కావలయును. 
2, వసువుల భేదములు ఆనంతము కాదు. అవి తమ 
స్వభావమందు పూర్తిగా భిన్నములును కొవు. కొబట్టి 
వీటన్నిటికి తగిన ఓక సామాన్య కారణ ముండవలెను. 
limited variety 
పుట్టించు స్వభావము కలదై యుండవలెను. లి. వస్తు 
వుల శకులకు, |వవృత్తులకు అనురూపమగు వాటి 
కారణము ఉండవలెను. సత్కా ర్య వాదమును బట్టి 
ఇవి యన్నియు అవ్య క్రముగ, సూక్షుముగ వాటి 
కారణమున ఉండవలెను. 4. కారణము కార్యమును 
తనంతట తాను పరిణామ క్రమమున ఉత్పత్తి చేయ 
గలిగి ఉండవలెను. తిరిగి కార్యము కారణమందు 
ఆవిభాగముగ లయమొందునదై యుండవలెను. మట్టి 
ముద్దనుండి కుండ నిష్పత్తి "యగుచున న్నది. తిరిగి. 
తది. అవిభాగ ముగ మట్టిగనే లయమగును. అట్టు 
సమస్త వస్తువులకు ఏక కారణము, పరిణామముచే 
వాని యన్నిటిగా అగునది, దాని అసలు స్వరూప 
ములో ఎన్నడును వ్యక్తము కానిది, అన్ని కార్యము 
లకు ఆధారము అగునది (అందుచే అది. |వధాన 
మనబడును) అగు ఒక వస్తువు కలదు. అది | పకృతి, 
ఆది నిత్యము, ము, వ. నిరవ 
యవలు; 

|పకృతియందు మూడు “గుణములు” కలవు, 


ఇది అనుమానముచే సిద్ధము. ఈ మూడును (పకృతి 


సాంఖ్య దర్శనము 


కంగములు, ఇవి నిజముగా [దవ్యములే! ఎందుకన 
వాటికి సంయోగ విభాగములు కలవు; లఘుత్వ 
చలత్వ గురుత్వాది ధర్మములు కలవు. ఇవి ఒకదాని 


కొకటి ఆ[శయములు; సహాయకములు; కలిసి పని. 


చేయునవి. ఇవి పురుషుల కుపక రణములు కాబట్టి, 
వారిని బంధించి మహత్తు మొదలగు రజ్ఞువులను 
నిర్మించునవి కాబట్టి “గుణములు'* అనబడినవి. వీటి 
సామ్యావస అనగా అన్యూనానతిరికావస (పకృతి; 
థి — థి 
అసామ్యావస్థ వికృతి. (పకృతి కార్యభేదములన్నియు 
మూడు విధములగు ధర్మములను మాతమె కలిగి 
యున్న వి. కానవచ్చు అసంఖ్యాక ధర్మము లన్నియు 
ఆ మూడింటి కిందను వర్గీక రింపవచ్చును, సమస్త 
భౌతిక మానసిక కార్యములును, సుఖదుఃఖ మోహాదు 
లును, లఘు గురుతా పదులును, గ తిస్టిత్యాదులును ఏటి 
వలననే జరుగుచున్న వి, 


పకృతి గాక పురుషుడు అను మరొక సరమ 
తత్వము కలదు. పురుషుడు అక ర్ల, గుణ రహితుడు. 
1. వస్తువు లన్నియు సంఘాతములు (సముదాయ 
ములు). అచేతన సంఘటిత వస్తువు లన్నియు ఎవరి 
కొరకో ఒకరి కొరకై యుండును. అవి పురుషుల 
కొరకై యున్నవి. ది, (పకృతి విక కృతులు (తిగుణాత్మ 
కములు. వీటికీ విపరీతమైనది, వీటి ననుభవింప 
గలిగినది ఏదో ఉండవలెను. ఆదియు (తిగుణాత్మక 
మైన (పకృతివలెనే ఇతరులకొరకే ఆగును. కాన 
పురుషులు (త్రిగుణ రహితులు. శి. చేతనాధిష్టానము 
లేనిదే జడపదార్థ ములలో (పవృత్తి తియుండదు. (పకృతి 
[పవృత్తికి అధిష్టానమగు చేతన వస్తువు ఉండవలెను. 
4. వస్తువు లన్ని యు భోగ్యములుగా  కానవచ్చు 
చున్నవి. ఏటికి భోక్త లుండవలెను. 5. కైవల్యము 
కొరకు కనీసము కొందరిలోనై నను [ప్రవృత్తి కనపడు 
చున్నది. (తిగుణాత్మక పదార్థమేదియు ఇట్లు ముక్తికి 
యోగ్యము కాదు. కాన నిర్గుణము, క కైవల్య 'యూగ్యము 
అగు వసువు కలదు. ఇట్లు సాంఖ్యులు పురుషులున్నా 
రసి సిద్ధాంతీకరింతురు. 





ఖః గుణ మన తాడు, దారము అను అర్ధము 
కలదు. 
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జన్మ మృత్యువులు, అనుభవముల వైచి 


(త్యము, నానాత్వము పురుషు అనేకము లని తెల్సు 
_ చున్నవి; ధర్మా ధర్మ (పవృశి, సుఖ దుఃఖ వ్యవస్థ 


కూడ దీనిని [ధువపరచుచున్నవి. 

పురుషులు అక ర్తలు, సాక్షి మ్మాతులు, ఉదా 
సినులు, దుఃఖాది రహితులు. ఏలన వారు (పకృతిగుణ 
రహితులు; తద్విరుద్ధ ధర్మములు కలవారు. [కియా 
దులు, సుఖాదులు (తిగుణ కార్యములు, పురుషులు 
తిగుణ రహితులు; పురుషులు చేతన త త్ర్వములు, 
నిళ్యులు, విభువులు, నిర్వికారులు, చలనాది రహితులు. 
చైతన్యము వారి స్వరూపము; ధర్మముకాదు. పురుష 
సాన్నిధ్యము వలన పకృతి వ్యాపార వంత మై వికృ 


_ తులుగ పరిణామ మొందును. సృటికము [పక్కనున్న 


జపా కుసుమపు ఎరుపు అందు (పతిబింబించినట్లు, 
కాని నిజముగా అందే వికారము కలుగ నట్లు పురుషు 
లలో ఏ వికారమును కలుగదు. సుఖదుఃఖాద్యనుభ 
వము కేవలము (పతిభాసించును. (పకృతి కార్యము ' 
లనుగాంచి, తమ స్వరూపమును విస్మరించి, [పకృ 
తీతో తాదాత్మ్యము నాపొదించుకొని, పురుషులు అను 
భవములకు లోనై న నట్టు [భాంతి చెందుతుచున్నారు. 
ఈ అర్థముననే “"వారుభోక్త కలు. అవివేకముచే ఈ 
విస్మృత, ఈ అయథార్థ | కర్తృత్వ భో_కృృత్వములు 
కలుగుచున్నవి. వికృతి యగు మనస్సులో జరుగున 
దంతయు పురుషానుభవ మనునది (భాంతి. పురుషు 
నిలో ఇట్లు బుద్ది మనశ్ళరీరాదుల వ్యాపారములు [పతి 
వింబించుట బంధము, (పతిబింబమా[త మగు మిథ్యా 
దుఃఖమే బంధము. 

పురుషులకు కనబడుట కొరకు, కైవల్యము 
కొరకు పంగ్వంధుల సంయోగము వంటిది (పకృతి 
పురుష సంయోగము. గుడ్డివాని వీపుపై నెక్కిన 
కుంటివాడు (గుడ్డివానికి దారి చూపగలుగును కాని 
నడువలేడు. (గుడ్డివాడు నడవగలడుగాని జారి తెన్ను 
ఎరుగడు. పురుషుడు చూడగలుగును, నిష్మింయుడు. 


(డకృకి సక్రియము, కాని అది చూడలేదు. పురుషా 
_ ధిష్టితమగు (ప్రకృతి అతని మ, ము కొరకై పరి 
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ణామమొందును. పురుషు డిది చూచుచు, దీనికి తాను 
కర్తనని, తన కొరకే ఇది అగుచున్న దని తలచునంత 
వరకు ఈ నాటకము సాగును, తాను అకర్తనని, 
దీనితో తనకు సంబంధము లేదని [గహించినంతనే 
పురుషునికి 3 వల్యము ( (పకృతినుండి ఒంటరితనము, 
వేరగుట) సిద్ధించును. ఈ (పకృతి వియోగము వివే 
కము వలన వచ్చును. [పకృతి వికృతి పురుషులను 
గూర్చి మననముచే వివేకము (అత్యంత భేదజ్ఞానము 
అనగా (పకృతి పురుషుల మధ్య) కలుగును. నేను 
జన్మింపలేదు, నాకు శరీరములేదు, నేను క ర్తనుకాను, 
నేను భోక్తను కాను అను అవగతి దీనివలన కలుగ 
గానే 'అహంి లేకుండ పోవును. అప్పుడు పురుషుడు 
కేవలియె, స్వరూప మగు నిర్గుణత్వమును అవబోధించు 
కొనును, ఇట్టి జ్ఞానము కలిగిన పురుషుని కికూడ వెంటనే 
దేహపాతకము కాదు, ఏలన ఆది ఈ వరకే (పకృతి 
కీయబడిన గతి ఫలము, ఆది వ్యయము కాగానే అట్టి 
పురుషునికి మరి జన్మ ఉండదు. ఆత్యంతిక కెవల్యము 
కలుగును. 


బంధ పునర్జన్మాదులు నిజముగాలేవు. కాన 
ముక్రి చెందవలసిన వారుకూడ నిజముగా ఎవరును 
లేరు. స్వభావముచే పురుషులు మలినులు, వికారులు 
అయినచో జన్మాంతర శతములచే కూడ వారు ముక్తులు 
కాలేరు. కాన పురులు నిత్య ముక్తులే! 


పురుష సాన్నిధ్యము (పకృతిని విశ్వమును 
(పసవించునట్లు పురికొల్పును. లేదా పురుషుల కర్మలు 
[పకృతి పరిణామములకు కారణములు. పురుషులు 
నిత్యులు. వారి కర్మలు అనాదులు. ఆనుభవించినకాని 
కర్మనాశము కాదు. (ప్రపంచము పట్ట వైరాగ్యము 

0౧ టా 

ఏర్పడిన గాని కైవల్యము రాదు. ఇది యంతయు 
జరుగవలె నన్న |[వ్రకృతి నాటకము సాగవలెను. 
అందుచేతనే పకృతి బంధమోక్ష కారణము. సృష్టి 
పురువుల భోగార్థము, కై వల్యార్ధము కూడ. కాని నిజ 
ముగా కర్తృత్వము, భో కృత్యము ఎన్నడును నిత్య 


సాంఖ్య దర్శనము 


నిర్వికారుడగు పురుషునికి లేవు. ఈ వివేకము కలిగిన 
దుఃఖము లేదు, బంధము లేదు, మోక్షము లేదు. 


[(పమాణము లెవ్వియు లేనందున ఈశ్వరుడు 
సిద్ధింపడు. పురుషులందరును బద్ధులో ము కలో అయి 
ఉందురు. ఈ రెండును కానట్టి ఇంకొక పురుష విశే 
షము ఉండదు. ఈశ్వరుడు ముక్తుడెనచో సృష్ట్యా 
దులు చేయుటకు వలయు (ప యోజనము కాని, కోరిక 
కాని ఉండదు. బద్దుడెనచో సృష్ట్యాదులు చేయలేడు. 
నానాపురుమల అధిష్టాతృత్య ము వలననే (పకృతి 
సృజించుచున్న ది. కర్మఫల [పదాత ఒకడు అవస 
రము. అవశ్యకమగు కర్మవలననే ఫలనిష్ప త్తి సంభ 
వము. రాగాదులు లేనందున, స్వోపకారార్గ మే ఎవరై 


“నను అధిష్టాత లగుదురుగాన, రాగము కాని, ఏ ఉప. 


కారా పేక్షగాని లేని ఈశ్వ రుడు సృష్టికాని, ఫల(పదా 
నముగాని చేయలేడు. ఈశ్వరానుమానము చేయుటకు 
వలయు “వ్యాప్తి లేదు. ఇక (శతియన్ననో (ప్రపంచ 
కారణము పధాన మనియే చెప్పుచున్నది. ఈశ్వర 
(పతిపాద న చేయుచున్న ట్లు కన్ప్నడు (శ్రుతులు నిజ 
ముగ ముక్తాత్మల (ప్రళంసనో, సిద్ధపురుషుల ఉపాస 
al ర చేయుచున్నవి. ఇక చేతన కారణత్వ 

ను నిరూపించినట్లు కన్పడు (శ్రుతులు సర్షాదియం 
నల్ల గ డగు మహ త్రత్వోపాధి గల మహాపురుషుని 
జన్య జ్ఞా జాన వరములు; లేదా అవియు గౌణముగా* 
[ప్రధాన కారణతనే చెప్పుచున్నవి. ఈశ్వరుని అట్లుంచి 
నిర్గుణుడు నిర్వికారుడు అగు ఏ చేతనుడును (పపంచ 
కం ఆకే కాజాలడు. (పకృతియే (అచేతన సవికార 
సగుణ తత్త్వమే) పపంచ కారణము కాగలదు. 


* ఉదా ; “అనేకముగా కావలెనని కోలెను''అను 


బృహదారణ్యక | శుతిలో బహుభవనాను రోధముచే 
(పధానమె ఇట్టు చెప్పబడెను, “కాలువ ఒడ్డు పడబోవు, 
చున్నది, త్ర ఇల్టు ఇటు ముఖము కలిగియున్నది, 
అన్నప్పుడు ఒడ్డు, ఇల్లు చేతనములు కావు కదా! 


యోగదర్శనము 


వ 


en ణి 


యోగదర్శనము 


సిరసుఖముగ తాపసులు కూర్చుండి యున్నట్లు 
(2 యం 


చితింపబడిన ము[దలు మొహంజొదారో శిధిలము 
లలో గాన వచ్చినవి. “మౌనము” నభ్యసించువారు, 
విక్షిప్త్రము (hypnotic trance), (ప్రహర్షోన్మాద 
తన్మయ మూర్గావస్థలు (ecstatic and trance 
states) వేదసంహితాకారులకు పరిచితములే. తప 
జయము కలుగు నను 
భావము అధర్వ వేదమందు చాల చోట్ల కనపడును, 
తపో (బహ్మ చర్యముల వలన మకూడనిది కతడ 
దను భావము ఉపనిషత్తులలో చాల చోట్ల వ్యక్తమై 


స్పుచే సిద్దులు, (పకృతి పె 


యున్నది. ధ్యానము, సమాధి ఆత్మజ్ఞానమున కవసర 


మనియు అవి. ఎన్నోసారులు చెప్పినవి. స్థిరమగు 
ఇం[దియధారణము యోగ మని కఠోపనిషత్తు వచ 


నము, పంచేం[ దియములు మనస్సుతో పాటు ఆత్మ 


యందు స్థిరములై ; నప్పుడు. బుద్ధికి చేష్ట ఉండదు. అది 
పరమగతి అసి తట చెప్పినారు. మైరీ ఉపనిషత్తులో 
వడంగమగు నొక యోగము అభివర్షితము. శ్వేతాశ్వ 
తర ఉవనిషత్తులో వివిక్త స్థానమున తిన్నగా 
టు ఇం[దియ మన (ప్రాణములను వశము 

సికొని సమాధిని వాలదు మార్గము వర్హింపబడినది. 
భగ వర్షీత 6వ అధ్యాయమునను. ఇది కలదు. బౌద్ధ 


(గంథములగు దిర్షని కాయాదులందు (ప్రాణాయామము, 


సమాధి (సమావ, శ్రీ) మొదలగు వాని వర్ణన 'కాన' 


వచ్చును. మె[తి, కరుణ, ముదితము, ఉపేక్షలచే 
చిత్త(పసాఠ మగునని నికాయములు, బౌద్ధ సాధన 
[(గంథములు ఆంగీకరించినవి. ధా - వీర్యా ధ్యాన 
సమాధి (పజ్ఞలు యోగ మార్గ మని మజ్జి మ నికాయ 
భావము. తపో. (బహ్మచ చర్య [ప్రాణాయామ ధారణా 
ధ్యాన సమాధులను సాంఖ్యభావములతో కలిపి,. బౌద్ధ 
ముచే, _పభావితుడె , ఓక దర్శనముగ నిర్మించి పతం 
జలి “యోగసూ[త్రి. రచన గావించెను” ఇది |క్రీ పూ 


200కు |కీ. శ. 800కు మధ్య |వాయబడి యుండ 
వలెను ఆని అందురు. సౌ(తాంతిక, విజ్ఞాన వాదము 
లను ఖండించుటచేత ఇది (కీ. పూ. 800-200 కంచె 
[పాచీనము కాదని, నాగార్జునుని “ఉపాయ కౌళల 
హృదయ శాస్త్రము యోగ దర్శనమును, ఉమా 
స్వాతి “తత్వార్ధ సూూతము' (8వశ.). ఒక 
యోగ సూ తమును ఉదాహరించుటచే. ఇది కి, న? 
800 కంటి పూర్వమే ' ఉండియండవలెనని కొందరి 
వాదము. ఈ పతంజలి వ్యాకరణ మహాభాష్య కరయే 
నని సంప్రదాయము. వ్యాసుడు (ఉవ శ.) దీనిపై 
భాష్యము (వ్రాసెను. ఈ వ్యాసుడు వేదవ్యాసుడే నని 
వాచస్పతి (9 వ 
థ్‌) “తత్వ వెళారది యను టీక (వాసెను. 
విజ్ఞాన భికువు (16 వ శ.) భాష్యముపై “యోగ 
వార్తికము" రచించెను. యోగ సూతములపై 
భోజరాజు వాసిన “గాజమారాండ' మను వృతి 
(పసిద్ధ (గ ంథము. 
“యోగి! మనగా ఉపాయము, [పయత్నము, 
ధ్యానము, శ్రి, పురుష (పకృతుంల వియోగ మే 
యోగము' . అని భోజుడు. ఇక స. ఈ 
దర్శన వివరణ ఇది: 
వివేకి యగు వానికి అంతయు దుఃఖమే. ఆయున 
భూతకాలిక దుఃఖము నశించినది. వరమాన దుఃఖము 
రానే వచ్చినది; ఆది అనుభవింపబడి నాశ నమగును: 
ఇక. అనాగత (ఇంకను రానట్టి, రాబోవుచున్న) 
దుఃఖము హేయము (త్యాజ్యము, రాకుండా చేసికొన 
వలెను). (దష్టృ దృశ్యముల సంయోగమే . హేయ 
హేతువు. అనగా భో కృ భోగ్య సంబంధ ముతో 
చిద్రూప పురుషుడు, బుద్ధి స సత్తముల సన్నిధానము. 


సంప్రదాయము. వ్యాస భాష్యము మై 


"1. వేరే అర్ధములు ఉన్నవి; పాతం జలమందివియే 
ఆన్వర్థ ములు. & 
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సంసారమునకు (హేయమగు దుఃఖమునకు) హేతువు. 
ఈ సంయోగమే సంవేదక సంవేద్యములుగా వ్యవస్థిత 
ములగు వాని స్వరూ పోపలబ్రికిని కారణము. ఈ 
సంయోగ మునకు అవిద్య హేతువు. సమ్యగ్‌ జ్ఞానముచే 
ఆవిద్య! ఉన్మూ లింపబడినచో దాని కార్యమగు 
సంయోగము నశించును. అదియే పురుషని నిత్య 
మగు కైవల్యము. పురుషుడు వేరు, సత్తము 
(బుద్ద్యాదులు) వే వేరు అని ఈ తీరుగ నుండు విచ్చేద ముని 
లేని వివేక ఖ్యాతి ((పతీత, జ్ఞానము) యే హానో 
సాయము. అటి ఏవేకమున్న వానికి _పజ్జ కలుగును. 
ఇట్టి వానికి తెలిసికొ నివలసినది గాని, చేయదగినది 
గాని, పొందవలసినది గాని ఉండదు. అతడు తన కిక 
సంసార ముండకుండ లయమగు నని, ఇక తిరిగి 
కలుగదని స్వస్థుడుగ నుండును. అట్టివాడు కుళలుడు, 
ము క్తుడు, గుణాతీతుడు. యోగాంగములిను అను 
వ్షించుటవలన, ఆశుద్ధిశ క్షయమై, జ్ఞానము [కమ(క్రమ 


హు దీవించును. చివరకు సె పె పె చెప్పిన వ్‌బేక ఖ్యాతి 
కలుగును. 





1. అతస్మిం స్తత్పఏతిభాసము (అది కాని దానిలో 
దాని _పతిభాస) అవిద్య; అనగా అనిత్యములు, 
ఆహద్ధములు, దుఃఖములు, అనాత్మ్యములందు నిత్యత్వ, 
శుచిత్వ సుఖత్వ ఆత్మ త్యములున్న వను అభిమానము. 

బి, అవిప్రవము అని మూలము. సతతము అని 
అర్హము. నిర్మల మనియు చెప్పవచ్చును. 

లి యమ నియమాదులు. 

4. అవిద్యాక్నేత్రము అగు అస్మితయు, రాగ, 
ద్వేష అభినివేశములును, అవిద్యయు అశుద్ధి _ వీటిని 
క్లేశము అందురు. ఆజడు డగు పురుషుడును, జడ 
మగు బుద్ధియు ఒక్కటే ననుకొనుట అస్మిత. దీని 
చేతనే పురుషుడు తాను కర్తనని భోక్త నని అను 
కొనుము. పూర్వజన్మా నుభూత నురణ దుఃఖవాసనచే 
శరీర విషయాదులయందు కలుగు అనుబంధము, 
వాటి నుండి వియోగము కలుగకూడదను కోరిక 
అభినివేశము. 


యోగదర్శనము 


టు హేయము, హేయ హేతువు, హాసము, 
అ అను చతుర్వ్యూహములు కలది 
యోగళాస్త్రము. 
పద్ద చిద్దూపుడగు పురుషుడు చిత్తము (బుద్ధితో 
సంయోగము చెందుటచే బద్ధుడైన దుఃఖానుభ వ 
మును పొందుచున్నాడు. నిజముగా చిత్తము వికృతి, 
(పకృతి యొక పరిణామము, జడము. కాని పురుషుని 
చిత్‌ ఛాయాప త్రిచే చేతనమువలె కన్పడును, పదార్థము 
లతో సంబంధము కలిగినపుడు చిత్తము వాటి రూప 
ముల దాల్బును. ఈ రూపములు వృతులు. జ్ఞాన, 
విపర్య (మిథ్యాజ్ఞాన) ని(ద్రాదు లన్నియు వృత్తులే. 
వృత్తుల సూక్ష్మరూపములు సంస్కార ములు. ఆవి 
తిరిగి వృత్తుల నుత్పత్తి చేయగలవు. అవిద్యా 'క్లేశము 
లును వృత్తులే. ఈ వృత్తులు అభ్యాస వై రాగ్యము 
లచే నిరోధింపబడును. లౌకిక పారలౌకిక విషయము 
అందు వితుష (ఇచా, చచ్చుట), (వకృతి కంటె 
పురుషుడు మ. ee we స తాను 
కుద్దునిగా, ముక్తునిగా గు_ెరుగుట) _ ఇవి వైరాగ్య 
మనబడును. తిరిగి తిరిగి చిత్తమును బావ్యా విషయ 
ముల నుండి నివృత్తి చేసి అంతర్ముఖ మొనరించి, 
స్యరూపనిష్టముగ నుంచు [పయత ము అభ్యాసము, 
విషయదోష దర్శనముచే వైరాగ్యము, వాటియందు 
వైముఖ్యము, అభ్యాసముచే సుఖజనక మగు దృఢ 
స్టైర్యము ఉత్పత్తియె, వాటి ద్వారా చి త్తవృత్తులు 
నిరోధింపబడును. 
చిత్తముతోగల సంబంధము విచ్చిన్నము 
కానిదే పురుషునికి ముక్తి కలుగదు. అప్పుడతడు 
స్వరూపమంధు (పతిష్టితుడగును. అదే కైవల్యము. 
అప్పుడు పురుషుడు చిచ్చక్రిగా మా[తమే ఊండి, 
వృత్తి సారూప్యము నివృత్త మగును. అదియే 
కైవల్యము. 
పురుషుని దుఃఖానుభవము అతనికి బుద్ధితో 
సంబంధమున్న ందున దాని ఆభావమునకును, బుద్ధి 
నాశము చిత్తలయమునకు కారణము కావలెను. చిత్త 
నిరోధము కలిగినప్పుడెల్ల ఒక విధముగ కైవల్య 


మీమాంసా దర్శనము 


[పాప్తియే! అందుకే యోగులు సమాధిని కాంక్షించుట. 
అయితే సతతసమాధి జీవితమున సాధ్యపడదు. కాని 
ఆవిద్యాదులు నశించి చిత్త నిరోధము సాధించిన వాని 
చిత్తము మరణముతో లయమొందును. వాని కిక 
శాశగత కైవల్యమే. అంతవరకును వివేకముగల అట్టి 
వాడు జీవన్ము క్తుడు. 

ఈశ్వర |వణిధానము సమాధికి సుగమో 
పాయమని యోగదర్శన మనును. (ప్రణిధాన మనగా 
భక్తి విశేషము, విశిష్టమగు ఉపాసన, విషయ సుఖాది 


మరామాంసా 


వేదము పవ్శిత (గంథముగా, కాస్త్రముగా 
మాన్యమైనప్పటి నుండి దాని నర్థము చేసికొనుట 
చాల ముఖ్యమాయెను. తోడనే కాస్త్ర[వామాణ్యము, 
తెలియవచ్చు ననునది 
(పధాన సమస్య అయ్యెను. తోడోడ ఉపనిషత్తులలో 
అక్కడక్కడ వేదము అపరవిద్య యనియు, దాని 
నధిగమించిన గాని నిశ్శయసోపలబ్ధి కాదనియు 
సూచింపబడెను. అర్హే భగవద్గీత వేదములు తై 9గుణ్య 
విషయము అనియు, నిస్తెగుణ్య డగుటయే మాన 
వుని ఆదర్శము కావలెననియు, అంతకన్న ఏమియు 
లేదను వేదవాది రతుల వేదాపహృత చేతసులై సమాధి 
యందు బుద్ధి నిలుపలేరనియు, జ్ఞానికి వేదములతో 
పనిలెదనియు (11. 4-6) శ్రుతి విప్రతిపన్నమగు బుద్ధిని 
నిశ్చలము చేసుకొననిదే, [శుతిపట్ల నిర్వేదము చెంద 


శా స్త్రతాత్సర్యము ఎటుల 





l ఈశ్యర స్వభావమునకు: (చూ. యోగ ములు; 
యోగ దర్శనము. అకరాది) ఎల్లరు ఆదిగురువు అను 
నడి కూడ ఈశ్వరుని (ప్రధాన [పభావము. ఆయన 
భూతాను[గహారము తారక జానము నిచ్చు ఆది 

థి ఖా | 
విద్వాంసుడు, 
వియోగ ములకు అయన కారణ మసి 
వ్యాసులు చెప్పలేదు. 


(పకృతి పురుష సంయోగములకు, 


పతంజలి, 


99 


ఫలముల నిచ్చగింవక సర్య|కియలను ఆయన కర్పిం 
చుట. ఉపాసన యనగా ఈశ్వరుని వాచకమగు [పణ 
వము (ఓంకారము)ను జపించుట, ఈశ్వరుని తిరిగి 
తిరిగి చి త్తమందు నివేశింప జేసికొనుట. ఈశ్వర |వణి 
ధానము వలన వివేక జ్ఞానము కలుగును. యోగమున 
కుండు అంతరాయములు (వ్యాధులు, చిత్రము నిలు 
కడ లేకుండుట, భాంతి ఇత్యాదులు) నశించును. 
సమాధి సిద్ధి కీశ్యర పణిధాన మిటుల (పకృష్ణోపాయ 
మని యోగదర్శనము చెప్పును. 


దర్శనము 


నిదే, శబ్ద [బహ్మనతివ ర్తింపనిదే సమాధి కుదురుట 
గాని, పరమాత్మ దర్శనముగాని కావనియు చెప్పినది. 
ఇక బౌద్ద జెన చార్వాకుల సంగతి చెప్పనక్కరలేదు. 
వేదముపట్ట వారి వైఖరిలో తీవరూపమును లోకా 
యత దర్శనమును గూర్చి (వ్రాసినదానిలో చూడ 
నగును. దినికంతరు (ప్రతి|కియగా వైదిక దార్శనికులు 
వేద (ప్రామాణ్యమును తమ తర్కపటిమతో నిలువ 
జూచిరి. వేదార్థమును నిశ్చయము చేయటకు నియ 
మములను, సూూతములను, పద్ధతులను, సోదాహరణ 
ముగ విపులీకరించిరి.వె దిక ధర్మ మేమని జిజ్ఞాసించిరి- 
చెయ వచ్చునా కూడదా? ఏది ఎట్టు ఎప్పుడు చేయ 
వలెను? అని వెదిక కర్మలను గురించి, “ఆత్మ ఏది? 
(బహ్మ ఏది? ఆనంద స్వరూప మేమి? అనునట్టి 
విషయములను గురించి జిజ్ఞాస, విచారము చేయుట 
“మిమాంసించుటి ఆని [కియావద రూపముగను, 
“మీమాంస అని సంజ్ఞగాను సంహితలలోను, (బాహ్మ 
ణములలోను, ఉపనివత్తులలోను చెప్పబడినది. చివ 
రకు మీమాంస యనగా ధర్మజిజ్ఞాస అనియు, ధర్మము 
వేదో కమే కావున, వేదార్థ నిశ్చయమున కువయో 
గించు సూ[తములు, పద్ధతులు (వీటిని “న్యాయము” 
లందురు) కూడ అందు: అంతర్భూతము అగునని 


రూఢి ఆయెను. వై దికకర్మలను, వేద వాక్యములను 


(వాసీనవారు ప్రాచీన 

ఆ[తేయ, ఆక్క రథ్య, కార్షాజిని, బాదరి, ఐతిళాయన, 

కాముకాయన , అ ఆలేఖన, కాళ కృత్స్న 

ఆను తొమ్మిదిమంది మీమాంసకులలో మొదటి ఎని 

మివె మంది “మీమాంసా సూత" మందును, చివరి 
వాడు 


పతంజలి “మహాభాష్య' మందును పేర్కొన 


బడిరి. వీరి (గంథములు ఖిలములై నవి, జెమిని 
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గ్రాసిన. “మీమాంసా సూతము వీటన్నిటికంచె 
మిన్నగ ప చేతనే అతి _పసిద్ధమై పరము 
[పామాణిక మెన్‌ ఇందు బౌద్దవాదముల ఖండన 
న. న్యాయ యోగసూ[తములు జై జెమి 
నికి పరిచితములై నట్టు కన్పడుటచేతను. ఇది కీ.ష పూ. 
4వ శతాబ్దమునకు “పూర్వపు (గంథముకాదు. దీనిపై 
శబరుడు (దాదాపు |కీ. హూ [వ క) భాష?ము 
(వాసెను. ఆంతకుముండు భ_ర్భృమి[త, ఖభవదాస, 
పూరి, ఉపవర్షాదులు (వా వాసిన వృత్తులు, భావ్యములు 
నళించినవి. భవభూతి (“20 కం క్రై గురువై న 
కుమారిలుడు సూ సూ[త భాష్యములపె “క్టోక్ర వార్రికీ, 
“తం[త వారికి,“టుప్‌టీకిలు అను మవాగ్రంథములను 
క్‌ వాసెను. ఆతని శిష్యుడు మండన మిశ్రుడు “విధివివేకము 
“భావనావివేకముి మున్నగు |? Ho ఈక [వా క 
పార్గసారథి మి[శుడు (1800) కుమారిలుని [గంభ 
టీకలు, “శా స్త్రధిపిక క్రి మీమాంస 


చా 
స్వతం[త గంథము (వాసెను. 


oa 


రు 


A 


కట ఆను బమమాంస 


వర్తియని కొందరిచే భావింపబడు [ప్రభాకరుడు శబర 
_ భాష్యముపె “బృహతీ”, 
చెను. శాలికనాథుడు (9 వ శ.) వీటిపై టీకలను, 
“ప్రకరణ పంచిక” 


కరుడు గురువని. గౌరవమందిరి. వీరిరువురును 


రెండు మీమాంసా సం|ప్రదాయములకు (భాట్టమతము, 


గురుమతము ) (పవ ర్రకులై రి. దాదాపు 12 వ శతాబ్ద 


_కశ్రిడ్ర్‌! [పతయా5కు “ఆఖ్యాతలని 


కుమారిలుని శిష్య. ఆఖ్యాతలు అన్నీ భావనను బోధిస్తాయి. ఒక అర్ధాన్ని - 


డని ని సం్యపదాయము చెప్పుచుండ, అతనికి పూర్వ 
“లఘ్వీ* అను టీకలను రచిం 
యను చక్కని (ప్రకరణ |గంథ 


మును |వాసెను. కుమారిలుడు “భటుడని, (ప్రభా 
PN జ _“*యజేత స్వర్గకామః” గ ఇత్యాది వేదవ 


మీమాంసొ సిద్ధాంత నం|గహము: చోదనల 
(పేరణల, ఆజ్జలచె అశితమగు అర్థము ధర్మము. 
వేదమందు గల [కియా (పవ ర్తక* వాక్యములు చోద 
నలు, ఆమ్నాయపు (ప వ యోజనము [కియలయందు 
[వవ ర్తింపజేయుటయే. కాన “ఇది చేయము; అది చేయ 
వలదు” అను విధాయకములగు వాక్యములే వేదమందలి 
(పథాన వాక్యములు; తక్క నవి వాటి శేషములు. వీటిలో 
మొదటి ర: పవి “విధులు”, రెండవ రకపువి “అర్థవాద 
ములు”. విధేయ య [పాశ స్యమును గూర్చి విళ్మాసమును 
పుట్టించుచు వెల జా వాక్యము లతో ఏక వాక్యతను కలిగి 
తుండు చేతనే ఆ ఆర్థ వాద ములు[పమాణములు. లేనిచో 
కాదు. 
ధాతువుఐకు “లట్‌” మొదలె న లకారాలు చేర్చి 
వాటికి “తి_మస్‌ _ అని” మొదలైన [ప్రత్యయాలు 
క. కియాపదాలు పళ డుతాయి. లకారాన్నీ అర్థ 
నను బోధిస్తాయి. “బ్రిజ్‌” “లోట్‌' 'లేట్‌' అనే న 
రాలు వ. ఆర్థభావనతోపాటు ? ళాబ్ల భావననుకూడా 
బోధిస్తాయి. లకారాల స్థానంలో చేర్చి et తి మొదలైన 
పేరు. అందుచేత 


అనగా ప. ఉద్దేశించి కం వ్యాపారానికి 
“ఆర్థభావని ఆనీ, అట్లు వ్యాపారంచేశే గుడ “ట్ర (పేరేపించ 
డానీకి _ _పేరణకు..' “కాబ్దభావన' అసి పేర్లు. “నువ్వు 
ఈ కాష్టాన్ని ఛేవంచు” అని దేవదత్తుడు 'యజ్ఞదత్తుణ్లి 


| (పేరేపి ఏంచాడనుకుందాం. మ. ఒడ ఈ పేరణ త 


దేవదత్తునిలో ఉంది కాబట్టి ఆది పురుషనిష్టం. 
వాక్యాలు “స్వర్గం 
* ఏదో ఒక వ్యాపార మందు, 


పనియందు (ప వ 
ర్రింపచేయనవి, 


మీమాంసా దర్శనము 


కావాలను కున్నవాడు యజ్ఞం చెయ్యారి అని (పేరే 
పిస్తున్నాయి. ఆయితే ఈ (పరణ అపౌారుషేయలై న 
వేదశబ్దంలో ఉంది కాబట్టి దీనికి శాబ్దభావన అని 
'పేరు వచ్చినది. “భవితుః భావనానుకూలో భావ 
యితుర్వ్యాపార వి శేషః శ 


భావనా ఆని భావనకు 


లక్షణం. పుట్టవలసినది పు కేటట్లుగా, పుట్టించేవాడుచే సే 
ని) భావన అని దీని ఆర్థం. పెన ఉదా 
హరించిన వాక్యంలో కతల కాష్టచ్చేనన 
(పవృ త్రి కలగడానికి దేవదత్తుడు 
కారణం కాబట్టి ఆ (పరణ భావన అయినది, ఇది 
కాబ్రభావన, యజ్ఞద త్తుడుచేసే ఛేదన (పవృత్తి ఆర్ష 


వ్యాపారం (ప 


అనన (పరణ 


భావన, (్రద్దలగుట ఎ అనేది పుట్టడానితె యజ్ఞదత్తుడు 


చేసే వ్యాపారం కారణం కాబట్టి" ఇదికూడా భావనయే. 
ఆర్థభావనలోను కాబ్రభావనలోను కూడా కిమ్‌, కేన, 
కథమ్‌ అనే మూడేసి అంళాలు ఉంటాయి. వీటికి 
వరసగా సాధ్య - సాధన _ ఇతికర్తవ్యతా కాంక్షలని 
పెరు “కాష్టం ఛినాత్‌ ” “కల్ల దిద్దలుకొట్లాలి ఆనే 
వాక్యంలో * తవ. పోర్‌ అని చెపుతుంది. 
“చెయ్యాలి ఆని దాని ఆర్థం. 'కింభావయేత్‌' అనే 
we కలుగుతుంది. దానికి సమాధానంగా 
“కాష్టచ్చేదం భావయేత్‌” (కాష్టచ్చేదనం చెయ్యాలి) 
అని సమాధానం వస్తుంది. “కేనభావయేత్‌' (దేనితో 
చెయ్యాలి )అని క రణాన్ని గూర్చిన తరువాతి |పళ్న 
“కృఠారేణ భావయేత్‌” అని కరణాకాంక్షకి సమా 
ధానం. తరువాత “కథం భావయేత్‌” ఎట్టుచెయ్యాలి 
అని (పశ్నకలుగుతుంది. ఈ (పళ్నకు కథం భావా 
కాంక్ష అని ఇతిక ర్త వ్యతాకాంక్ష అనీ పెర్లు, “కుఠా 
రమ్‌ ఉద్భృత్యాద్ధ్రృత; పాతయిత్యా పాతయిత్వా భావ 
యేత్‌” (గొడ్డలి ఎత్తీ ఎత్తి, పడవేసీ పడవేసి చేయ 
వలెను) అని సమాధానం. ఈ లౌకికవాక్యంలో వలెనే 
“యజేత స్వర్గ కామః అనే వె దిక వాక్యంలోకూడా 
ఆర్గభావనలో మూడు అంకొలు ఉంటాము. 
యేక్‌ః స్వర్గం భావయేత్‌ (దేన్ని పుట్టించాలి? స్వర్గం 
పుట్టించాలి) కేనభావయేత్‌? యాగేన భావయేత్‌: (దేని 
చేత పుట్టించాలి? యాగంచేత పుట్టించాలి).. కథం భావ 


కింభావ 


యేత్‌? అగ్న్య్థన్వాధాన 


అ 'వవాననాదిజన్యా 
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దృష్టోపకారేణ యాగేన కుర్యాత్‌ (ఎట్టుచేయవలెను? 
ఆగ్నారధానము, [వీహుఐను దంచుట మొదలైన 
కర్మలవలన పుట్టిన ఆదృష్టముతో కూడిన యాగము 
చేత పుట్టించవలెను | అనేవి మూడు అంశాలు. ఈ 
నీధి వాక్యాలలో ఉన్న _ విజాదులు కొబ్బభావనను 
బోధిసాయి. కాబ్దభావనలో కూడా సాధ్య _ సాధన 
కరణ ప్రక ర్త వ్యతా కాంక్షలు - ఉంటాయి: 
“కిం భావయేత్‌* అనే సాధ్యాకాంక్షకు ప. 


“ఆర్ధ భావనయెన పరుష (పవృ తిని పుట్టించాలి 
అని సమాధానం. “కేన భావవేత్‌” అనే దానికి 
విజాదులను తెలునుకోవడంచేత అని సమాధానం. 


“కథం భావయేత్‌” అనేదానికి విధి వాక్యాల 
పక్క నేవచ్చే ఆర్థవాదల. ద్యారా ఆయా కర్మల 
(పాశసాన్ని తలపతూ [పవర రివ 
సమాధానం. ఈ విధంగా వేదాలలోని 
లన్ని భావనా బోధకాలై ఉంటాము, 
ఇతర (పమాణములబే ees అర్థ 
మును (పతిపాదించునది వేదము. అది మం|త 
(బాహ్మణాత్మకమగు శబ్లరాశి. వేద కర్మల అను 
షాన కాలమందు వాటీతో సంబంధించిన విషయ 
ములను జాపకము చేయుటకై ఉపయోగించు వాక్య 
ములు మంత్రములు. విధాయక వాక్యములు (బావ్మ 
ణములు. వాటి శేషము లర్థ వాదము లని చెప్పినాము. 
ఇష్ట సాధ్యమందు (ధర్మ మందు |పవర్తి రింపజేయుట, 
అనిష్షసాధన నయందు ( అధర్మమందు ) పవంర్థింప 
కుండ చేయుటయే వేద |పయోజనము, ఇది విధి 
వాక్యముల ద్వారానే జరుగును. అట్టివి కాని వాక్య 
నములు నిరర్ధక ములు భూతా ార్హములను గురించి వేద 
మెమియు చెప్పదు ఏలన అవి (ప్రత్యక్షముచే తెలియ 
నగును. మరొక పమాణముచే వేడ్యము అగు విషయ 
ములను |పతిపాగించిన వేదము స్యతం|త (ప్రమా 
ణము కాజాలదు, దాసి అవసరమును ఉండదు. 
మానాంతరా గోచర విషయములను, పురుషార్థము 


చెయ్యాలి ఆని 
మ వాక్యా 


లను తెలియప రచి, అభ్యుదయ ని శేయస సములకై 


| పెరేపించునదె శాస్త్రము. సర్‌ ము న లనే 
ఉత్ప త్తియగును. గ చికీర్ష (జేయవలయు జను 
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కోరిక)చే ఉత్పత్తి యగును. ఇవి ఇదివరకే ఉన్నట్టి. 


వస్తువు కాదు. కాబట్టి ఇం[దియ విషయము కాలెదు. 
దీనికి లింగము లేదు కాన అనుమానము కూడ నిరు 
వయోగము, పురుష బుద్ధులు అనేకములు, సాపేక్ష 
ములు (relatives) గాన అవి ధర్మమునకు |పమా 
ణము కావు. సాధ్యమేది, దానికి సాధనమేది, దానిని 
సాధించుటకు మార్గమెది (దీనిని “ఇతి కర్తవ్యత' 
అందురు) ఆదునదే శాస్త్ర విషయము. భూతార్లము 

ను (సిద్ధ వస్తువులను) చెప్పుట దాని వని కాదు. 
ధర్మమును గూర్చి భూతార్దక వాక్యము లుండవు. 
వేదములందు గల భూతార్థక వాక్యములు అన్నియు 
అర్థ వాదములే. ఆవి [కియా స్వరూపమును 
గూర్చియో, ఉపయోగింపవలసిన సాధనములను 
గూర్చియో ఆయా [క్రియల కర్తను, దేవతలను చెప్పు 
నవియె, ఆయా [కియలను విధించు వాక్యములకు 
శేషములు. (క్రియలకు సాధనలో, సాధ్యములో కానట్టి 
వస్తువులను గూర్చి వెదము చెప్పదు. ధర్మ సాధన 
చేయగోరు వానికి “భూమిలో పంచ ఖండము € లున్నవి క 
“మాంధాత గొప్ప చ|క్రవరి' ఇటువంటి భూతార్జ క 
వాక్యములలో [ప్రయోజనము లేదు. అందుచే వేద 
మందు భూతార్థములను (సద్యస్తువులు - facts) 
గురించి గాని ఇరివరకు ఉండిన వ్యక్తులను, జరిగిన 
(ఐతిహాసిక) సంఘటనలను గురించి గాని సిద్ధార్గక 
వాక్యములు (existential propositions) 
లేవు*. ఆసలు వేదమందు వ్యక్తులను సూచించు 
నామవాచకములే లేవు, నిత్య పదార్థములను సూచించు 
శబ్దముల రాశియే అది. 


ఉపనిషత్తులలోని వాక్యములు కూడ కొన్ని 
(ఆయా (కియ లొనర్చువాని) స్వభావమును, 
ఆయా [క్రియలకు 
స్వభావమును (పకాశపరచునవి. కొన్ని ధ్యానాది 
(క్రియలను విధించు వాక్యములు. 
కేవల భూతార్థకము లగు (బహ్మ (పతిపాదక వాక్య 
ములు వేద నుందు లేవు. అని మీమాంసా మతము. 


క 


నం 


వః 
ర్త 
ద్ర న్ని సంబంధించిన దేవతా 


స్వతం్యత్రములగు ఇ 


మీమాంసా దర్శనము 
|పమాణ మనునది అన్య [ప్రమాణ నిరపేక్ష 
ముగ స్వతం[తముగ నుండవలెను. కాస్త మట్టిది. అది 
|వత్యక్ష అనుమానముల ననువదింపదు. అట్లుచేసినచో 
అది |పమాణము కాజాలదు. జ్ఞానము స్వతః (ప్రమా 
ణము. అది (పకాశము వంటిది. అది విషయములను. 
తనను, తన ఆశయమును క కూడ (పకాశపరచును. 
అనగా ఒక జ్ఞానము తన జ్ఞానత్యమును తానే అధి 
వ్య క్ర క్రముచేయును. మరొక 'జ్ఞానములేకాని, (పవృ త్రిచే 
గాని, దాని [పామాణ్యము తపము ము పన అవ 
సరములేదు. లేనిచో అనవస్థా దోషము కలుగును. 
కరణమందు (ఇం|దియములందో, హేతువునందో) 
దోషమున్నప్పుడో, లేదా మరొక జ్ఞానముచే బాధింప 
బడినప్పుడో, లేదా అనుకూల పరిస్థితులు లేక సరిగా 
(గహిరిపబడక హోవుటచేతనో, స్వవచో వ్యాఘాత 
(self contradiction) ముండుట చేతనో, 
సందేహ మున్న ప్పుడో, eo ఆఅ|పామా 
ణము [వస క మగును. ఇది స్వతః [పామాణ్య 
వాదము, వేదవాకో ్యతిత జ్ఞానము స్పష్టము, అసంళ 
యము, అన్య ప్రమాణములబే అబాధితము. కాబట్టి 
అది స్వతః (పమాణము. 
వేదములు అపొరుషేయములు, అనగా అవి ఏ 
పురుషుని యొక్కయు బుద్ధిపై ఆధారపడిలేవు. వాటి 
ఆధ్యయనాధ్యావన సం|వదాయము అనాదిగ, అవిచ్చి 
న్నముగ వచ్చుచున్నది. అయినను వాటికొ క కర 
ఉన్నట్లు ఎవరికిని గుర్తు. (స్మరణము) లేదు. మన 
వంటి వారిచే అనుదినము ఉచ్చార్యమాణ మగుటచే 
అది పొరుషేయ మనిన అనవచ్చును. కాని (ప్రమా 
ణాంతరముచే అర్ధమును ఉపలబ్ధి చేసికొని దానిని 
(పకటము చేయుటకై క షత నన అను అర్థములో 
అది హైరుషేయము కాదు. ఏలన, అట్టిచో ఆది 
స్వతం[త [ప్రమాణము కాకుండ పోవును. కాక 
మానాంతరాగోచర ఆర ర్థ ప్రతిపాదన ఆసలు వేదలక్ష ణమై 
యుండ ఇటుల? చెప్పుట స్వవచన వ్యాఘాతమగును. 
(పమాణాంతరము నాధారముగా గొనకయే మాలతీ 
మాధవాది [గంథములను వాటి కర్తలు రచించి 


మీమాంసా దర్శనము 


నట్టు రచించినారనుటకు వేదము కల్పితమగు కావ్య 
నాటకములవలె అ[పమాణమగును. స్వతః [పామా 
ణ్యముగ ల జ్ఞానము నిచ్చు వేద మిట్టిది కాజాలదు. 
ఇదంతయు గాక, ఇం[దియవిషయము. కానట్టి, మార్పు 
లేక సనాతనమైనట్టి ధర్మమును శాసించు వేదము 
కూడ సనాతనము, అవ్యయము; పురుష బుద్ధిపై 
ఆధార పడియున్నట్లిది కాజాలదు. 


వేదము సర్వజ్ఞుని రచనకాదు. సర్వజ్ఞ డెవ 
డును ఇప్పుడు లేడు. కాబట్టి పూర్వమును ఉండ 
లేదు, ఉండజాలడు. సర్వజ్ఞు డెనను (పమాణముల 
ద్వారా జ్ఞానము పొందినవాడా కాడా? మొదటి పక్ష 
మున వేదముకూడ (పమాణములందు అంతర్బూతము 
కొబట్టి (పత్యక్ష అనుమాన వేదాదుల జ్ఞానముచే ఎవ 
డైన సర్వజ్ఞుడు కావచ్చును. అట్టివాడు వెదక ర 
కాజాలడు కదా! (ప్రమాణము ద్యారా తప్ప జ్ఞా జాన మజ 
న్యము. ఏదో ఒక, లేదా కొన్ని [పమాణములద్వారా 
సర్వజ్ఞత్వము (ప్రాప్తమగు అ “కంటిచేతనే చూడ 
వచ్చును, తాక వచ్చును. ఆనుటవలె నున్నది. _ ఇక 
యోగముచే సర్వజ్ఞత్వము రాదని మీమాంస అనును. 
ఇం|దియములకు విషయము అగుటకు తగని వస్తువులు 
(ధర్మాదులు) మనకుగాని, యోగులకు గాని, మరెవ 
రికిసి గాని (పత్యక్షము కావు. యోగ ముచే దృష్ట్యతిశ 
యము, మనకంటె చాలా హెచ్చగు జ్ఞానము వచ్చును 
(ఉదా, దూరసూమ్మాది వస్తువులు (పత్యక్ష మగును). 
కాని ఆతీం| దియ విషయములు |వత్యక్న మగు నని 
తలచుట '(శ్రో[తముచే రూపము (గహింపవచ్చును' 
అనుటవలె నున్నది. “సర్వజ్ఞుడు” ఒక అభూతకల్పన. 
ఈశ్వరుడును వేదక రకాడు. ఏలన లోకము నిత్యము. 


ఇప్పుడున్న ట్రే ఎప్పుడును ఉన్నది. ఆది సృష్టింపబడి 


నది” అనుకొ నుటకు అవసరములేదు; ప్రమాణమును 
లేదు. ఎప్పటికిని ఇవే లోక ముండును. కాబటి సృష్షి 

TE లు టబ 
కర్త అసిద్దుడు. ఇక కర్మ ఫలాదుల నిచ్చుటకు ఈశ్వరు 
డున్నాడని తలచుట అవసరము. కర్మవలన, ఆపూ 
ర్వము వలన ఫలములు నియమము తప్పక అవే 
(ప్రాప్తమగును. ఒకవేళ ఈశ్వరు డున్నాడని అను 
కొనినను, ఆతనికిని అతీం్యద్రియార్థ దర్శనము సంఘ 
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టెంపదు; కాబట్టి ఇం[దియాగోచర విషయములగు 
ధర్మాదులను చెప్పు వేదమాతని రచనకాదు. స ర్వజ్ఞత్వ 
మసంభవ మగుటబే ఈశ్వరుడున్నను సర్వజ్ఞుడు 
కాజాలడు. కాక, అశరీరియగు ఎవడును వర్గోచ్చా రణ 
చేయలేడు కదా! అట్టివాడు వేదము నెట్టు రచించును? 
వేదములో నెచ్చటను స్యక ర్భృకతా పతిపాదనలేదు. 
ఉన్న దనుకొనుటకు వేదము సరిగా అర్థము కాక పోవు 
టయే కారణము. మీమాంసో క్రన్యాయానుసారము 
శాస్త్రము నర్థము చేసికొనినచో ఇట్టి విపరీతార్థములు 
భాసింపవు. 

శబ్రములు నిత్యములు, వేదము నిత్యము. దాని 
నిత్యత్వమును అదియు స్మృతులును చాటుచున్న వి. 
ఈ లోకము లేనట్టి, వేదము లేనట్టి కాలము ' అచిం 
త్యము. శబ్దములు అసిత్యములై న వాటిని గురుతిం 
చుట (|ప్రత్యభిజ్ఞ) ఉండదు. ఉచ్చారణచే నిత్యమగు 
థబ్దము అభివ్య క మగును; సృష్టింవబడదు. అందు 
చేతనే ఒకే శబ్దమును పలుమారులు ఉచ్చరించినట్లు 
(పతీతి కలుగుచున్నది. ఉదాహరణమునకు 'గి అని 
పదిసారు లనినప్పుడు పది “గ'కారములు ఉచ్చరించి 
నట్లు ఎవరికిని తోచదు. *గ” కారము పదిసారు లుచ్చ 
రింపబడిన ట్రై తోచును. _వర్ణాత్మకమగు శబ్దము 
నిత్యము శద్దార్రముల సంబంధము కొత్ప త్రికము 
(స్వాభా భావికము); నిత్యము. శబ్దములు జాత్యాకృతుల 
అభిధాయకములు, అవి అన్ని వ్యక్తులకు పూర్వ 
వర్తులు. కొన వేదశబ్దములనే వాచ్యములగు విషయ 
ములు లేనట్టి కాలము కూడ ఎన్నడును లేదు. వేద 
మందు వ్యక్తుల నామవాచక ములు లేవు. కొన్ని శబ్ద 
ములు అటుల కనపడుట సరిగా అర్హము చేసికొనక 

పోవుటచే జరుగును. 

రాగద్వేషాదులు గల పురుషులు చెప్పిన దానిలో 
దోషము లుండుట సంభవము. నిత్యము, అపౌరు 
షేయము అగు వేదము నిర్గోషము, పరమ (ప్రమా 
ణము. అన్య[పమాణ సిద్ద విషయము లను గూర్చి 
ఆది అసలు చెప్పదు కాబట్టి, దానికిని, ఇతర వ 
ణములకును ఎట్టి వా లేదు. 
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కాడు; కాలాంతరమున జరుగును, (పతి క ర్మవలనను 


ఒక సూడత్ను శ కి జనించును. దిని పేరు ఆపూర్వము. 


టుల అగును? ey సంజ 


నిత వ ఈ వ. మను శకి కర్తలో ఆతనికి 
ఫల[పాప్రి కలుగునంత వరకు దాగియుండును. అను 
జ్‌ 


y 
ల్‌ 
(9 


న. ఉచిత సమయము రాగానే దాని 
కారణమున కర్రకు ఫల|పా పి ఈ జన్మముననో, 
వరలోకముననో, భావి జన్మలోనో కలుగును. 
ఆత్మ కర్త, భోక్త. మానస (పత్యక్షముచే 
లేదా ఆహమ్‌ పత్యయముచే అది తెలియబడును, 
ఆత్మ లనేకములు. ఆత్మ చైతన్య విశిష్టము. స్‌ 
పరిస్థితులలో నే ఆది చె చైతన్యము కకక జ్ఞాన సుఖాది 
మ ల. దానికి కలుగుచుండును. శరీరేం[ చయ 
విషయము ఐచే ఆత్మ బద్ధము. దీనిచే దానికి సుఖ దుఃఖ 
రూవమగు అనుభవము “ కలుగుచున న్నది. ఈ [తివిధ 
బంధపు ఆత్యంతిక విలయమే మోక్షము. అప్పుడు 
ఆత్మకు [పపంచముతో సంబంధము విచ్చిన్నమగ ఏను, 
క ధర్మాధర్మ ములచే కలుగును. ఇవి నిశ 
షము కావలెను, వేడ (పతిపాద్య ము, [వయోజన 
వంతమునగు అర్థము ధర్మము అని చెప్పితీమి. తద్వి 


రుద్ధము అధర్మము. ధర్మముచే ఐహిక పారలౌకిక 


షక [పాప్త పము. ఐహిక పారలౌకిక సుఖములను 
కోరక, ఆత్మను గూర్చి త_త్త్వజ్ఞానమును బడసి, 
కామ్య నిషిద్ధ కర్మలను మాని, నిత్య కర్మలను 
మాతిము " కేయచు, సంయమ సంతోషములను 
అభ్యాసము చేయువాడు |ప్రారబ్ధము ననుభవించుట 
సమాప్తము కాగానే మోక్షము పొందును. అను 
భవముచే ధర్మాధర్మ ఫలము క్షయము కాగా, న్ఫుదిత 
కషాయుడు, నిష్కాముడు అగువానికి [కియమాణ 
కర్మఫలము పము కాదు, రుత శరీర నా నాళము, 


మీమాంసా దర నము 


ఇంకొక శరీరముతో సంబంధము కలుగ see 
మోక్షము * 

జెమిస్‌ ఈశ్వరుని గూర్చి, అపూర్వమును 
గూర్చి ఏమియు చెప్పలేదు. శబరుడు హిమాలయాదు 
లను, వేదమునకు క ర్త ఉన్నట్లు ఎవరును స్మరింపరు 
అని జగత్కర్త అభావమును సూచించెను. జగత్క_ర్త 
కాని ఈళ్వరు డున్నాడా లేడా అని కాని, పరమా 
త్మను గూర్చి గాని ఆయన ఏమియు చెప్పలేదు. 
కుమారిలుడు “సర్వజ్ఞుడు, “జగత్క_ రీ ఈరెండు 
భావనలు ఆనా వశ్యకములు, వితథములు” అని వానిని 
ఖండించినాడు. అయితే ఆయన “క్లోకవా ర్తికము' ను 
శివ పార్గనతో [పారంభించినాడు, “తం్యతవా ర్తికమున 
పరమాత్మ చే వేదశాస్త్ర మధిష్టత మనినాడు. ఆయన 
మగు ఆత్మధ్యానము మోక్షము 
PD చెప్పు వాక్యములు గౌణముగ అర్థము 
చేసికొన కూడ దని, ఆత్మజ్ఞానము పరమాత్మ జ్ఞాన 
హేతువని కూడ చెప్పినాడు. అయితే ఆంతకు 
పూర్వము లోకాయతీకృత మగు మీమాంసను తానా స్తిక 
పథము లోనికి తెచ్చితి నని కుమారిలుడు చెప్పి 
యుండుటచే ఆయనకు ముందుండిన మీమాంస నిరీ 
శ ఇర మైయుండును. వభాకరుడు ఈశ శ షరానుమాన 
మును ఖండింప లేదు. సుష్టుగా ఆనుష్టింప బడిన 
కరయే పరమార్థమనుకొనువారికి మీమాంస యనియు, 
అట్టి వారికి బుద్ది భేదము కలిగింపరాదనియు, శుద్దులె, 
వీతరాగద్వేమలై , నిష్కాములైన వారికి పూర్వ 
మీమాంస చెప్పగల దేమియు లేదనియు (ప్రభాకరుడు 
“బృహతి" యందు చెప్పినాడు.  మోక్షమునిచ్చు ఆత్మ 
జ్ఞానము వేదాంత నిషేవణముచే దృఢమగునని కుమా 


. రిలుడు “కోకవా ర్తికమున వక్కాణించెను. 


శాలికనాథ నందీశ్వరాది మీమాంసకులు 
మీమాంస ఈశ్వూర నిరాసము చేయలేదని, ఈశ్వరుడు 
BT న Te 
న వ చర్చలయం దంతటను కుమారిల (ప్రభా 


కరులలో కొన్ని చోట్ల ఒకరిని, మరికొన్ని చోట్ల 
ఇంకొక రిని ఆ యించినాము.. 


“వేదాంత ద ర్శనము 


అనుమానముజే గమ్యుడుకాడ ని మా[త్రమే మీమాంసా 
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రని భాలికానాథుని అభి[పాయము. పరమకారుణికు 
డగు ఈశ్వరుడున్నాడని, ఈశ్వరార్పుణ బుద్ధితో 
చేయు కర్మలు నిశ్శేయస హేతువులని నారాయణ 
భట్టు, ఆవడేవుడు, లౌగాక్షి భాస్కరుడు వచించిరి. 


వపదాంత వ ర్య నము 


ఉపనిషత్తులు వేదాంతము పేరిట మాన్యము లె 
కమమున ఎంతోమంది దార్శనికులకు ఉప 
జీవ్యము లై నవి. వీరు జాపనిమదులని, వేదాంతులని 
పిలువబడుచున్నారు. 
(బహ్మ మునకు (ప్రమాణములు, (బహ్మము జగత్కా 
_.ఈరణము. (బహ్మజ్ఞానము మోక్షమునకు మార్గము” 
అనునవి వీరందరు అంగీకరించు సాధార ణ సిద్ధాంత 
ములు. (బహ్మము నిమితోపాదాన కారణమా? నిమి త్త 
కారణము మా|త మేనా? (బహ్మము సగుణమా? నిర్గ 
ణమా? [బహ్మ-జగత్తుకు, జీవ-(బహ్మలకు సంబంధ 
మెట్టిది? మోక్షసాధన మగు జ్ఞానము కేవలమా? లేదా 
కర్మతో సముచ్చిత మా? లేదా భక్తి రూపాపన్న మా? 
'మోక్షమున జీవుని ఉనికి ఎట్టిది? ఆను విషయముల పె 
వేదాంతులలో ఐకమత్యము లేదు. ఉదాహరణము 
నకు, జౌడులోమి యను వేదాంతి జీవ్యబహ్మలకు 


తా స్త్రము _ ఉపనిషత్తులు - 


సంసార దశలో భేద మున్నదని, ముక్తావస్థతిలో 
ఆభేదమని, చైతన్యము ఆత్మ స్వరూపమని, 


ముకక్తిలో కేవలము చై తన్యమా[తముగా ఆత్మయుండు 
నని, సర్వజ్ఞత్వాదులుండ వని తలచెను. కాళకృ 
త్స్న్నుడుపూ ర్రిగ జీవ[బహ్మోదైె కతవాది, ఆశ్మరథ్యు 
డిట్టుగౌక విజ్ఞానాత్మ పరమాత్మలలో భేదాభేద సంబంధ 
మున్నదనియ, పరమేశ్వరుడనంతు డయ్యు ఉపాస 


కుని అను [గ హించుటకు (పాదేశమాత స్థానమందు 


ఆవిర్భూతుడ గు ననియు తలచెను. జీవులు [బహ్మము 
నుండి ఉత్ప్సన్నులె అందు లయమగుదు రని కూడ 
ఆయన తలచినట్లు తోచును. ఈ వాదమునే రామాను 
జాల గురువగు యాదవ |పకాశుడు తదుపరి అభివృద్ధి 


'వేసినాడని “(కుత (పకాశిక"లో సుదర్శన ' సూరి. 


అసినాడు. బొదరి పరమేశ్వరుడు మహాన్‌ ఆయ్యు 
[(పాదేశమ్మాత మగు హృదయము బే స్మరణ యోగ్యు 


డని, గతి(శుతి బలముచే సగుణ[బహ్మ (పాప్తియే 


కలుగునని అమానవ పురుషులే (బహ్మపా ప్తిని 
కలిగింప గలిగెదరని, ముక్త పురుషులు నిరిం[ది 
యులు, శరీర రహితులు అని, వైదిక కర్మయందు 
అందరికిని ఆధికారము కల దని బోధించియుండెను. 
కార్జాజిని చాలా వరకు బాదరి కున్నటువంటి అభి(పా 
యములే కలిగియుండెనని తోచును. జెమిని! 
ముక్తులు (బహ్మస్వరూపమును పొందెదరని, నిష్పా 
పులై సర్వజ్ఞత్వ ఐశ్వర్యాదులను పొందెద రని తల 
చైను. ఇంకెందరో వేదాంతులు ఉండినట్లు పురాణాదు 
లలో కనబడును. ఉదాహరణమునకు శాండిల్య భక్తి 
సూ[తమందు కాశ్యపుడను భేదవాది యగు ఆచార్యుడు 
పేర్కానబడినాడు. తేలినదేమన - పెక్కు. వేదాంత 
రాద్ధాంతము లుండెడివని. 

ఉపనిషద్వాక్యము లన్నిటిని సమన్వయ చేసి, 
అవి (బ్రహ్మ (పతిపాదక ము లని, వాటి ఆధార ముచే 
నిర్మింప వీలగు దర్శనము అత్యంత సుసంగ తము 
ఆని, ఆన్యదర్శనములలోవలె 'డోషములు కలది 
కాదని చూప (పయత్నించుచు, [కుతి తర్భ్క_ముల 
సహాయముతో ఒక మహాదర్శన నిర్మాణమును చేసిన 
లోకోత్తర పురుషుడు బాదరాయణుడు. ఈయన 
[వాసిన |గంథము “(బహ్మసూ[తి మని, వేదాంత 


స తట క వా 
1. ఇతడు మీమాంసా సూతఠము (బాసిన జైమి 
నియో వేరొకడో తెలియదు. ఈ జైమిని మతము 
,బహ్మసూ[(తములందు ఉలిఖితము. 

సు గ్‌ యా 
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సూత మని, “కారీరిక మీమాంసా సూ[త'కే మని,. 


“ఉత్తర మీమాంసా సూతి (మీమాంస తరువాతది) 
మని అనబడును. బాదరాయణుడు వ్యాసమహర్షియే 
యని సం[పదాయవాదు అందురు. పాణిని చెప్పిన 
పారాళర్య “భిక్షు సూ తము” (బహ్మసూ(తమె అని 
కొందరి ఊహ. వ్యాసుడు పరాశరుని కుమారుడు 
గావున, శంకర రామానుజు మధ్వాచార్యులు (బహ్మ 
సూత్రము మూడుచోట్ట భగ వద్దీతను నిర్దేశించిన దని 
భాష్యములలో చూపిరీ, మనుస్మృతిని కూడ (పమాణ 
ముగ (బహ్మసూ[తము లిచ్చినట్టు భాష్యకారులు 
చెప్పిరి. కాన |క్రీ. పూ. 500-200 మధ్య ఇది [వాయ 
బడి యుండవచ్చునని కొందరి ఊహ. తన (బహ్మ 
సూత టీకా ఉపోద్దాతమున డా. రాధాకృష్ణన్‌ దీని 
కాలము (కపూ. వ వ శతాబ్ద మనినారు. 

(బహ్మసూ[తముల సంఖ్యను గూర్చియు, 
వాటి భావమును గూర్చియు కూడ వీటిపై భాష్య 
ములు (వాసిన వారిలో ఐకమత్యము లేదు. శంక 
రుని [(పకారము సూ[తసంఖ్య ల్‌5ల్‌ రామా 
నుజుల (ప్రకారము 5్‌శ్తీర్‌; మధ్వాచార్యుల |ప్రకా 
రము 569. | బహ్మసూ|త తాతార్వ్న్వము ఎవరికి 
వారు “నేనే ర జ. పరస్పర 
ఖండనలు త్మీవముగా చేసికొనిరి. వారి అనుచరులును 
ఈ భావ సం|గామమందు పాల్గొని విస్తార సాహిత్య 
మును సృష్టి చేసినారు. విమర్శాత్మకముగ తమతమ 
సం్రపదాయాభిమానము వదలి బాదరాయణుని 
అభ్మిపాయమమియని ఆలోచింప వీరు సమకట్టినట్లు 
కనృడదు. అట్టి (పయత్నము మొదట చేసినవాడు 
కీటో. ఇతడు (బహ్మసూ[తముపై గల శంకర 
రామానుజ భాష్య ముల నాంగ్లీకరించిన విద్వాంసుడు. 
భాష్యముల రెండిని, సూ[తములను తులనాత్మక ముగ 
వివేచన చేసి [బహ్మసూ[తముల తాత్పర్యమునకు 
రామానుజ భావ్యమే ఎక్కువ అనుకూలముగా నున్న 
దని ఇతడు నిర్ణయించెను. 


1. శారీరకుని_శ రీరమందున్న వానిని గూర్చిన 


విచారణ. 


వేదాంత దర్శనము 


డౌ. రాధాకృష్ణన్‌ (బహ్మ సూత్రములను 
గక రల దృష్టిచే గాక స్వతంతముగ అవగా 
హన చేసికొన యత్నించిన పథమ భారతీయ విద్యాం 
సుడు, ఆయన చెప్పినదిది : _ “ బహ్మ జగత్తులు మృద్‌, 
ఘటముల వలె ఆనన్యములు, కాని బాదరాయణునికి 
అనన్య మనగా భేదాభావము కాని, పరిణామ రాహి 
త్యము కాని కాదు. ఛాందోగ్య ఉవనిషత్తు లోని 
మృత్తిక, సువర్ణము; లోపము, వాని నుండి వచ్చిన 
వికారముల నిచ్చును. (బవ్మాము 
జగత్తునకు ఊపాదాన కారణమనియు, జగత్తు 
(బహ్మమునుండి నిజముగా ఉత్పన్న మె ఆందే ఉనికి 
కలిగి లయమగు సత్పదార్ధ మనియు, ఉష్టత అగ్నికి 
వలె సృష్టించు శ్రి కద్ధమగు (బహ్మ మునకు కలద 
నియు సూత్రములు ప్వ్ప్పియండుసోచే బాదరాయ 
ణుని దృష్షిలో (బహ్మము జగత్తుగా వరిణమించినది. 
అది మిథ్యగాని స్వప్న సదృశము గాని కాదు. బాద 
రాయణుని పకారము జీవుడు కర్త, భోక్త, అణు 
పరిమాణుడు; (బహ్మమున కీ గుణములు లేవు. 
(దైహ్మము జీవునియందున్నాడు. జీవుడు [బహ్మోం 
శము, లేదా ఆభాసము” అని రాధాకృష్ణన్‌ (వాసి రి.. 
“సర్పము దాని చుట్టల నుండి భిన్న ము, అభిన్నము 
కూడా అయినట్లు జీవుడు (బహ్మము నుండి భిన్నుడు, 
అభిన్నుడు కూడి నను వాదము (బ్రహ్మ సూత్రము 
లలో ఖండింవబడినదనియు, జీవ్యబహ్మ భేదము 
ఆత్యంతికము (ultimate), ము_క్రియందు కూడ 
జీవ(బహ్మల భేదము ఉండుననియు బాదరాయణుని' 
మతమనుటకు బలమైన ఆధారమున్న దనియు-రాధా 
కృష్ణన్‌ చెప్పిరి. ఆయితే ఈ చివరి విషయమై బాద 
రాయణుడు స్పష్టముగా చెప్పలేదని కూడా _వాసిరిక్‌. 


ఉదాహరణ 





2. రజ్ఞ సర్ప, శుక్తి రజతముల ఉదాహరణ'. 
ములు (వతిలోగాని, సూ తమునగాని లేవు అని డా. 
రాధాకృష్ణన్‌ చెప్పిరి. 

8. ఇండియన్‌ ఫిలాసఫీ, 1 (1941) పుటలు: 
488.442 


భాష్యములను తులనాత్మకముగ అధ్యయనము 
చేసి, |బహ్మ సూ[త్రముల భావ నిశ్చయము చేయు 
టకు డా. ఘాటే అను నాతడు కూడ [పయత్నించి 
నాడు. “*|బహ్మ సూ(తములలో బ్రహ్మ విభువు; 
ఆత్మ అణువు. జీవుడు చై తన్యరూపుడు; జ్ఞాన మాతని 
విశేషణము. (బహ్మజగత్తునకు ఉపాదాన్‌ నిమిత్త 
కారణము. వరిణామవాదము బాదరాయణునికి సమ్మత 
మగునట్లు కన్పడును,” అని ఘాటే సిద్ధాంతము. 

మహాపండితుడగు రాహుల్‌ సాంకృత్యాయన్‌ 
బాదరాయణుని భావము లీ [కింది రీతిగా వర్ణించినాడు: 


జగత్తు (బహ్మ కు శరీరము, అందుచే బ్రహ్మ థారీ 
రకుడు. న ఉండియు (బహ్మము జీవుడు 


క్‌ అనన్యమైనట్లు. బ్రహ్మ జీవ జగ త్తుల 
కంతర్యామి. “జగత్తు మాయ, కాల్చ్పనికముి అను 
సిద్దాంత గంథము కూడ [బహ్మ సూ[తములందు 
లేదు. జీవుడణుమా[తుడు. పరమాత్మయే విభువు. 
గంధము పృథ్విగుణమైనట్లు జాన మాత్మగుణము. 
.జ్ఞానమాత్మకు సారభూతగుణమగుటచే ఆత్మ అచ్చ 
టచ్చట జ్ఞానమనియో, విజ్ఞానమనియో చెప్పబడినది. 
ఆత్మ కర్త, భోక్త. జీవుడు |బవ్మము యొక్క 
“అంశము. అయినను జివ్యబహ్మలు ఒకటి కాదు. 
(బ్రహ్మము జీవునికంచె అధికుడు. ముక్తావస్థలో 
కూడా భోగ సామ్యమున్నదిగాని, _ జీవునికి జగ 
త్యర్భృత్యముండదు. ఇవి బాదరాయణుని అభిప్రాయ 
ములని రాహుల్‌ మతముి. రామానుజ మతమే 
బాదరాయణ. సిద్ధాంతాలకు ఎక్కువ సమీవముగా 
ఉన్నదని ఆయన తలచెను. బాదరాయణుడు బాదరి 
కొడుకని కూడ ఆయన అభిప్రాయము. 

ఇక |బహ్మ సూ[తముల సిద్ధాంతములలో 
కొన్నిటిని సంగహింతము: వేదము నిత్యమగు 
శాస్త్రము. అదియొక్ష టియే (బహ్మవిషయమున (వమా 
ణము. తర్క_మునకు |పతిష్ష (నిలుకడ) లేదు. _వత్య 
1. దీ వేదాంత, పుట. 189.184, 
2. దర్శన్‌ దిగ్దర్శన్‌, పు. 664-879. 
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శానుమానముల ద్యారా జ్ఞానము కలుగును. 
(ద్రత్యక్షమనగా (శుతి, అనుమాన మనగా స్మృతులు 
అని బాదరాయణుని మత మని భాష్యకారులందురు. ) 
సంరాధన (ధాన్యము, సమాధి) మందు (బ్రహ్మమును 
సాక్షాత్కారము చేయవచ్చును. వేదమునకు కారణము 
(బహ్మమే. ళాస్త్రము (బవ్మ మునకు (వ్రమాణ మని 
ఉపనిషత్తుల సమన్వయము వలన తెలియును, (చూ, 
షడ్విధ తాత్పర్య లింగ ములు) 

బాదరాయణుడు వర్హాశమ ధర్మమును సర్వ 


. తోముఖముగ నంగీకరించెను, ఆహార విషయమున 


నియమములు ఉండవలెను. జాత్యాది భేదము లేకుండ 
ఎవ్వరి అన్నమునైన ఎవరైనను తినరాదు. (పాణ 
ములు పోవు సంకట సమయమందు మా[తము అటుల 
తినవచ్చును. జ్ఞానులకు కూడ ఈ భత్యాభక్ష్య విచా 
రము వరించును. ఆశమ కర్మలు [బహ్మవిద్యా 
సాధనములు; అనగా విద్యకు అవి సహకారులు. 
అయితే విధురత్వాదుల (భార్యా వియోగాదుల) చే 
ఆ[శమ రహితుడగు వాడు కూడ దేవతారాధనోష 
సాడి కర్మలు చేయు నధికారము కలవాడే గాన 
వాడును (బ్రహ్మవిద్య కధికారియె  (ద్విజులకు 
మా[త్రమే ఆ(శమాధికారము కలదో). ఊత్తమా(శమ 
ములను ఆరోహ కమమును (బహ్మచర్యమునుండి 
గార్హస్థ్యము, తదుపరి వాన పస్థము, తదుపరి సన్న్యా 
సము, లేదా రాగాదులు లేనిచో [ఐహ్మచర్యము 
నుండియే సన్న్యాసము) స్వీక కరింపవచ్చును గాని, 
అవరోహ (క్రమమున ( పైదానికి విరుద్ద క్రమమున) 
ఆ|శమచ్యుతి అధర్మము. అట్టి (భష్టునికి (బ్రహ్మ 
విద్యాధికార ముండదు. - [ప్రమాదమున కలిగిన 
[భంశము మా(తము [పాయశ్చిత్తముచే పోవును. 
(సన్న్యాసము (శతిచే నంగీక రింపబడిన ఆశమ మని 


(బహ్మసూ[తము లనుచున్నవి). అయితే ఆ[శమ 
U 

|థ్రష్టుంతో, మండలము (కులము) నుండి విని[స్సుతు 
లతో (వాభశ్చితా నంతరం కూడా వ్యవహారము 


తగదు. వారితో కలసి (బహ్మమును గూర్చిన (శ్రవణా 
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లు కూడదు. శూ[దులకు (బహ శ్రైవద్యయందు య 
రము లేదు. ఏలన వారికి ఆర్థిత్వము (కోరిక 

ఉండినను, సామర్థ్యముండదు. వేదాధ్యయనము చేసి 
వేదార్హము నెరుగుట వారికి అసంభవము_ఉవనయనము 


4! 
Ab 


లేనివారు జేడాధ ్రయునము చేయలాదు గాన. ఇది 
లేనిదే [బహ ని 5 చేకూరదు. “కర్మలయందు వలె వలెనే 
3 


(బవ్మావిద్యయందు కూడ శూ దుల కధికారము లేదు, 
అని [వతి సతుల శాసనము, వారు వేదముల విన 
రాదు, చదువరాడదు, అర్థభావన చేయరాదు. (ఉపని 
షత్తులలోని జాన శుతి, జాజాలి కూడ శూ[దులు 
కారు). ఇది బాదరాయణుని మతము], పూర్వజన్మ 
సుకృతముచే, స్మృత్యాదుల (శ వణముచే విదుర, ధర్మ 
వ్యాధులకు వలె స్ఫూదుని కెవనికై న జ్ఞ్లానోదయమై 
(బహ్మ నిష్ట దొరకవచ్చునని శంకరులు, తదనుయా 
యులు ఒప ప్పుకొనిరిశి. అదె దె పతవాదులు, జగ నస్మిథ్యాత్వ 
వాదులు హూ దులకు బ|హ్మ విద్యాధికార ము లేదనుట 
యు క్రియుక్షము కాదని, అద్వైత జ్ఞానము తర 





1. గార్హస్థ్య మొక్కే విధింపబడిన ఆ|శ్రమమని 
జె మినియు, వైదిక క ర్మమందు జ్రానమందు అంద రికి 
అధికారము కలదని బాదరియు బాదరాయణునికి 
విరుద్ధమగు మతములు కలిగియుండిరి. (ప్రాచీన 
వేదాంతులలో ఈ విషయమై ఐకమత్యము లేదు, 
శూూదుల ఆఅనధికారమును గూర్చి జాదరాయబణుని 
మత మిదియే యనుటలో భాష్యకారుః అందరికి ఐక 
మత్యము ఉన్నది, మాధ్య మతమున స్రీలకు కూడ 
వైదికకర్మ జ్ఞానములలో అధికారము 
వి ఈరీతిగ బాదరాయబణుసికంటె 

చాల ఉదారుడు liberal). 
లలోగాని, ఆత్మయందు గాని భేదము ఉండజాలదు 
గాన ద్వి జ. శ్వపచాది భేదము మిథ్యా[గ హము, 
అస్పృశతాదులు (బహ్మవిదులచే ' ఆసమర్థస్రీయములు’ 
అను సిద్ధాంతము శంకరులకు మాన్యమైనట్టు, 


శంకరులు 


“| బహ్మజ్ఞాని చండాలుడై. నను ద్విజు జుడై నను నాకు. 
ఎనట్లు జీవిత చరి తలో. 


గురువే” ఆని ఆయన చెపీ 
కలదు. 


అన్నమయ దేహము 


వేదాంత దర్శనము. 


(పత్యక్ష్షములతో కలిగిన కలుగునేమో కాని, వేదాంత 
వాక్యముల ద్వారా మా(తమే లబ్ధిమగు ఉపాసనా 
రూపమగు జ్ఞానమే మోక్ష సాధన మని చెవు తన 
వాదము (ప్రకారము ఉపనయన రహితు లగుటబే 
స్వాధ్యాయము చేయలేని పశు సమానులగు శూ[దు 
లకు (బహ్మ జ్ఞానాధికారము లేదని సిద్ధమగుచున్న దని 
రామానుజులు (వాసిరి, “విశ్వమంతయు, జీవ 
లన్నియు |బహ్మ శరీరమే. జగ తంతయు (బహ్మ 
పరిణామమే అను విశిష్టైద్వెతము ఇట్లు శూదుల అనధి 
కారమును స్టాపింపగ అదా?” యని స్ట గూర్చి 
ఆయన అనిన్లే రామానుజులను గూర్చి ఎవరైన 
అనవచ్చును. క 

(బ్రహ్మము నుండియే జగ త్తుయొక్క. జన్మ 
స్థితిలయ ములు కలుగుచున్నవి. |బవ్మామునుండియే 
శః వైవిధ్య మంతయు వచ్చుచున్నది _ ఒక భూమి 
నుండియే రాళ్ళు, మణులు జనించునట్లు, [బహ్మము 
సాధనాపేక్ష లేకయే జగత్కారణము. [బహ్మము 
నందు సర్వధర్మముల ఉపపత్తి కలదు. ఆది అన్నిటి 
యందును కలదు. [బహ్మము శుద్దత్వ సర్వజ్జత్వ 
సత్యసంకల్పాది సర్వగుణో పేతము. అదియే పురుమ 
నిలోనున్న జ్యోతి. సమస్త పృథ్వికంటెను గొప్ప 





లీ. రామానుజులు పూజార్లులుగ ఎంచిన ఆళ్వారు 
లలో శూద్రులు చండాలురు ఉరికి. కాంచీపూర్హుడను 
శూద్రుడు ఆయనకు గురువు, మి|తుడు. స్నా నానంత 
రము ఆయన _వతిదినము తన మితుడగు నొక 
పంచముని కుటీరమున కాలము గడుపువాడు. అన్ని 
వర్ణముల భక్తు లకు తన ఇంట సగౌరవముగ ఆతిథ్య 
మిచ్చెడువాడు. దీనిని గూర్చె ఆయ స భార్యకు 
కష్టముగ నుండెడిది. ఒక గోపురమెక్కి ఆయన సర్వ 
వర్ణములవారికి అష్టాక్షరీ మం(తమును చాకెను. 
సర్వసమత్వ మాచరణగా గల ఈయన భాష్యములో 
ఇటుల [వాయుటకు కారణము తనకు వర్ణాశ్రమ 
ధర్మము అంగీకారమని 'ఘోషించుటకై యుండును, 
పాంచరా[తము, వెన్టవము వేద. విరుద్ధ మనువారల. 
నుద్దేశించి ఈ (్రాతకావచ్చును. 


వేదాంత ద ర్శనము 


(జ్యాయాన్‌) దగు (బహ్మము ఆంతర్హ్భదయమందు 
వడ్డగింజకందె చిన్నదిగా నున్నది. 
మోక్షము వచ్చును. ఆకాశాది సమస్త భూతములు 
(బహ్మముచె “సృష్టింపబడినవే. చుట్టబడిన గుడ్డయే 
పరువ వబడినట్టు [బహ్మకు, జగ త్తునకు ఆనన్యత్వు ము 
కలదు. [వాణమును (ఊపిరిని) బిగ వట్టిన, ఆది ఏ 
ఇతర కార్యమును చేయలేక కేవలము జీవము నొసగు 
కార్యమును మా్యతమే చేయును. లేనిచో అవయవ 
ముల చావుట, ముడుచుట మొదలగు అన్ని వనులు 
చేయును. నిరోధింప బడినప్పుడును, లోనికి బయటికి 
వచ్చుచున్నప్పుడును కూడ  |పొణము [పాణమే! 
అవే జగత్తుగా నున్నప్పుడు, సృషికి పూర్వ్ణముకూడ 
(బహ్మము [బహ్మ మే! మహోరాజాదులు విలాసము 
కొరకు చాల పనులు చేయనే, మనుష్యులు ఉచ్చ్వాస 
నిశ్వాసముంను స్వాభావిక ముగ చేసిన ప్రై (బహ్మము 
లీలగా జగత్తును సృష్టించినది. [బహ్మాము 
'పుణ్యపాపముల నపేక్షోంచియే స ఎష్టాదులను చేసి, 
తష భేద ములను వర్పరపొ వారికి కర్మాను 
సారము ఫఐములను అనాదిగ నిచ్చుచు వచ్చుచున్నది. 
(బహ్మము తనను తానే పపంచముగ పరిణమింప 
వేసికొనెను, కాని _(బహ్మమంతయు పపంచ ముగ 
కాదు (కృత్స్న (ప్రస క్రి లేదు). నిరవయవమయ్యు 
(బహ్మము కొంత భాగము మ్మాతమె (ప 
నగును, దీనికి (కుతి | ప్రమాణము. 
జీవుడు “జాడు (చేతనుడు, చైతన్యము కల 
వాడు), నిత్యుడు, [బహ్మాంశము. జీవులు కర్మలకు 
ఇది వారికి దేహ సంబంధముచే 


(బ్రహ్మనిష్టచే 


పపంచముగా 


కరలు, భో కలు. 
న! లాలీ 


సాధ్యపడు చున్నది. 


అధికము (గొప్పది- -transcendent). శరీరమును 
వదలిన జీవుడు సూక్ష్మ భూతములతో (లింగ శరీర 
ముతో) పోయి, పరలోకమున చేసిన 
మనుభవించి, మిగిలిన కర్మతో తిరిగివచ్చి జన్మిం 
“చును. (బవ్మాజ్ఞానము ము కీ సాధనము. జ్ఞానముచే 


ఇంతవరకు (పారబ్దము కొని, చేయనున్నట్టి చేసినట్టి. 


కర్మల ఫలము వినష్షమగును. 


లబ్‌ 


(పార బ్ధ్బము అనుభ 


దేహాధిన్గితు డగు జీవునికే విధి 
నిషేధములు చెప్పబడినవి, జీవుని కంటె బవ్మాము. 


కర్మం ఫఐ 
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వించిన ప ముక్తి కలుగును. ముక్తి యనగా 
(బహ మును నొందుట, స్వ స్వరూపమున నిలచుట. 
ముక్తులకు శరీరముండదు, కాని సంకల్పించినంతనే 
వచ్చును. (బహ్మ ము వలెనే ముక్తుడును సంకల్ప 
మా[తముచే అన్ని భోగముల ననుభవించును. కాని 
[బహ్మమువలె సృష్టికర్త ర మా[తము కాలేడు.! ఇది 
యంతయు మనకు 'తపనిషద్వాక్యముల సమన న్వయము 
వలననే తెలియును. [పత్యషానుమానములచే తెలియ 
రాదు. ఆయితే, జావనిషద సిద్ధాంత ములకు విరుద్ద 
ములగు ౩ సాంఖ్య బౌద్దాది సిద్ధాంతములను తర్క ముతో 
ఖండించుఏకు పపగును ఉపసిష షత్సిద్దాంత వ ము 
సుసంగతత్వము క కూడ నిరూపింప పీలగును. 
(బహ్మసూూతములపై, ఉపవర్గుడు, బోధాయ 
నుడుశి వృ ఎతులను వాసి. సుందర పొండ్యుడుక ఓర్‌ 
వా ర్రికమును [వాసె ఇవ మనకు శంకర 
a స వాని టీకల వలన 
తెలియును. వీరుగాక భర్తృ (పపంచ డను వేదాం 
తిని సురేశ్వరానంద గిరులు, [బహ్మనంది "పేరును 
మధుసూదన సరస్వతి, భర్తృమి(త భ్‌ రృహారులను 
యామునాచార్యుడు, |బహ్మదత్తునిక్‌ యామున వేదాంత 


uu 
Fe టం భేదము, (బప హ్మీధిక్య ము, (బ్రహ్మ 
యొక త _బహ్మయొక్క- సృష్టిక రృ 
జీవునికి జగ ద్వ్యావాొరము 
వ్యావప భశిద్రై క్త దృష్టి నాళ 
యించియే పం. నని; (బహ్మ నిగ్గు 
ణత్వము, వ([బహ్మల నిత ఇ రలేదము. జగ న్మిథా 
| జర సుం 


ఇతడు శెవుడని | చెప్పుదురు. 

శంకరుల సూ(త్రభాష్యమున (2. 1.14) ఇతని 
త్రము ప క స. 
యమ 


లకర ల 
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దేశికులు వేదాంతులనుగా పెర్కొనిరి. రామానుజులు 


“వేదార్డ సం[గవామున భారుచి, టంక, బోధాయన, 


గుహదేవ, కపర్టి, ద్రమి(వి?) డాచార్యులను వేదాంతు 
లను సగౌరవముగ పేర్కొ_నెను. వీరు విశిష్టాడ్వెతులై 
యుందురు. మాండూక్య, బృహదారణ్యక, ఛాందోగ్య 
భాష్యములలో ఆగమవే త్తయని, సం[వదాయవిదుడని 
ఒక |ద్రమిడాచార్యుని శంకరులు పేర్కొనిరి. ఇతడు 
రామానుజులు పేర్ణొనిన |ద్రమిడాచార్యుడు కావచ్చును; 
కాకపోవచ్చును. ఒకడే అయిన బాదరాయణుని విష 
యములోవలె ఇతడు అద్వ్వైతియా, విశిష్టాద్వెతియా 
ఆని వివాదముండి యుండును. వీరందరు శంకరునికి 
పూర్వులు. అందరు (ప్రస్థాన త్రయములో కనీస మొక 
దానిపై నైనను వ్యా భ్యానములు (వాసియుందురు. 
పీరిలో భర్భ [పపంచుడు భేదాఖేదవాది; జ్ఞానకర్మ 
సముచ్చయవాది. బోధాయనునిది ఒక విధమగు 
విశిష్టైద్వెతము. ఈయన వృత్తి రామానుజుల కుప 
జీవ్య మందురు, (బహ్మనందియు, టంకుడు ఒకడేనని 
విశిష్టైద్వెతు అందురు. మధుసూదనుని టీక చూడ 
[బహ్మనంది అదె తియని తోచును. “[బహ్మయే 
నిత్యము, బీవు డనిత్యుడు. జగత్తువలెనే _బహ్మము 
నుండి పుట్టినాడు. జీవుడు వస్తుతః (బహ్మభిన్నుడుకాడు. 
వేదాంత వాక్యముల పె ఆధారపడిన ఉపాసనచే అజ్ఞా 
నము నిశ్శేష మగును. జీవన్ముక్తి లేదు. మోక్ష మదృష్ట 
ఫలము” అని క విధమగు అదై కతమును, జ్ఞాన 
కర్మ సముచ్చయమును, ధ్యానయోగమును [బవ్మా 
దత్తుడు (పవచించెను. సుందర పాండ్యుడం అదై్వైతి. 
తక్కిన వారి మతములను గూర్చి నిశ్చయముగా 
ఏమియు తెలియరాదు. ఎందుచేతనో ఈ (ప్రాచీన 
వేదాంతుల రచనలన్నియు నష్టమైనవి. పీనిలోని కొన్ని 
కొన్ని వాక్యములు మ్మాతమే కొన్ని భాష్యముల 
లోను, టీకలలోను ఉద్భృతములై నేడు ఉపలబ్ధమగు 


వేదాంత దర్శనము 


చున్నవి. వీరందరు సరిగా ఏ కాలమున మనిరో కూడ 
తెలియదు. బాదరాయణుని తరువాత శంకరునికి. 
ముందు వీరందరు విలసించియుందు. రనునదే 
తెలియును, 


బాదరాయణుని సూతములు ఉపనిషత్తుల ఏక 
మాత [పామాణిక సువ్యవస్థిత సమన్వ యముగా 
(పతిష్ట నార్జించుకొనగానె అవియు, ఉపనిషత్తులు, 
భగవద్గీత కలసి “(పస్థానత్రయి మను పేరొంది, 
వేదాంత దర్శనమునకు ఆధార మైనవి. వీటికి అను 
కూలముగా (ప్రపంచితమైన దర్శనము వేదాంత దర్శ 
నముగా వాసికెక్కె_ను, తమకు నచ్చిన నానావిధ 
వాదములకు ఇవి ఆధారములని చూపుటకు ఎంద 
రెందరో ఆచార్యులు [పయత్నించిరి. అందు ఎంతో 
ఒకింత సఫలత నొందిన వారందరు వేర్వెరు వేదాంత 
సంప్రదాయ (పవరకులైరి. కొందరు తమ కిష్టము 
లగు సంప్రదాయములు వీజి కనుకూలముగ నున్న 
వని చూపుటకు వీటిలో ఏదో ఒకదానిపై భావ్యము 
లనో,టీకలనో [వాసి నిరూపింవ యత్నించిరి. సూత 


. భాష్యకారులగు శంకర ,రామాను జమధ్య, నించారు, 


వల్లభులు వేర్వేరు మతస్థాపకులై రి. భాస్కర, విజ్ఞాన 
భిక్షువులు భాష్య రచనలు చేసిరి, కాని అవి సంప 
దాయములకు దారితీయలేదు. శ్రీకంఠ, శ్రీపతులు 
తమ తమ శెవ సం(ప్రదాయములకు, బలదేవుడు 
చైతన్య సం|[పదాయమునకు అనుకూలముగ సూత 
ములపై భాష్యములు (వాసిరి. అన్నిటికంటె అధు 
నాతన వ్యాఖ్యానము ఇటీవల [పచురింపబడిన 
తా, రాధాకృష్ణన్‌ ఆంగ్గమున (వాసినది. వీటిలోని 
భావములను ముందు వివరించెదము. శ్రీకంతుడు 
శివ విశిష్టాద్వెతుడు, శ్రీపతిది వీరశై వాద్వైతము, 
బలదేవునిది అచింత్య భేదాజేదము, 


వేదాంత |పసానములు 
© 


వదాంత [ప్ర్యా 
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నానములు 


అద్వైతము 


శంకరులకు పూర్వము అదె తము: వేదోప 
'నిషత్తులందు విశ్య్వముయొక్క_ మూలతత్త్య మొకచే 
నను భావము చాలచోట్ల కలదు. ఆపే ([బహ్మసూ[త 
ములంచు, భగ వద్దీతయందు కూడ ఇది వ్యక్తము. ఆ 
మూలతత్త్వము చైతన్య మని, లేదా విజ్ఞాన మని; 
కాబట్టి యావద్విశ్వము దానితో ఆనన్య మని చెప్పిన 
అద ్యతమగును. చూడబడు నానాత్యము ఆ ఏకము 
నుండి ఎట్టు వచ్చినది? జీవుడును చేతనుడే కదా, 
అయినచో అతనికిని, మూల చై తన్యమునకును కల 
సంబంధమెమి? అను (వళ్నలకు అద్వైత దర్శనము 
సమాధానము చెప్పవలసి యున్నది. విజ్ఞానవాద, 
శూన్యవాద బౌద్దులు అద్వ్వైతులని చూపియున్నాము. 
అయితే బౌద్దుల విజ్ఞానము ఏకము కాదు; క్షణికము, 
'భేదోవలక్షణమును. తదతిరి కమగు ఆన్యపదార్థము 
లేదు, కాన దాని అద్వైతము. ఉపపన్నము, అట్లే 
-బౌద్దుల శూన్య మేకమా(త మగు తత్వము, అందుచే 
దాని అదై్వైతము సిద్ధము. ఈ శూన్యము కోటిచతు 
.ష్టయవినిర్ము క్రము, సత్తుకాదు. సర్వము 
అనిర్వచనీయమని అందురు. బుద్ధిచే వివిచ్యమానము 
అగు పదార్థము లన్నియు నిర భిలావ్య ములు, నిఃస్వభా 
.వములు కాబట్టి. జొపనిషదదై ్యతమందు (బహ్మము 
ఏకము, అద్వితీయము; అది విజ్ఞానమును, అనంద 
మును. అది నిర్వికారము, సజాతీయ విజాతీయ, 
స్వగత భేద రహితము. |బహ్మము సత్తు, పార 
'మార్థికము. అయితే బౌదధ్దులు ఆనుమానముచే తమ 
వాదములను నిరూపించిరి; 
లపై ఆధారపడి తమ అదై్వైతమును స్థాపించిరి. 


బదులు, 
0 


స్కంద పురాణాంతర్గత మగు ‘సూత సంహిత 
యొకటి కలదు. ఇది శివాద్వైతవాద సంప్రదాయ 


వేదాంతులు ఉపనిషత్తు 


[గంథము.1 దిజ్‌ నాగుని కన్న కూడ | పావీనుడుగా 
కన్పట్టు సమంతభ (దుడను జై నుని “ఆ ప్రమీమాంసిలో 
అదై్వైతమతము ఉర్రైఖింపబడినది. సమస్తము నిత్య 
మగు విజ్ఞాన పరిణామము లేదా వివర్తము, అను 
ఉపనిషత్తుల నాధారము చేసికొనిన అద్వైతులను 
శాంతరక్షిత, కమలశీలులను (8వ శ) బౌద్ధ పండి 
తులు తమ “తత్త్వ సం [గహములోను దాని 
“పక్టుక'లోను పేర్కొనిరి. భవభూతియ (బవ్మా 
వివర్రవాదము నెరుగును. బాదరాయణునికి పూర్వ 
మున పరమునకూడ అద్వైతులు కలరని (కిందట 
చూపినాము.? 

గౌడపొదుడు : 550 [పాంతమున నున్న 
గౌడపాదుడుత గొప్ప. అద్వైతవాది. ఆయన నర్మదా 
తీరవాసి యని, ఆయన శిష్యుడు గోవిందుడు 
శంకరుల గురు వనియు తప్ప మరేమియు ఆయనను 
గూర్చి తెలియదు. గౌడపాదుని పుస్తకము “మాండూక్య 
కారిక" అనియు, “ఆగమశాస్త్ర మనియు అనబడును. 
అందు మొదటి ఆధ్యాయము మాండుక్యోప నిషత్తును 
వివరించును, తక్కిన మూటిలో ఆయన దర్శనమును 


1. దీనిపై విజయనగర రాజగు మొదటి హారి 
హరుని తమ్ముడగు మారప్పకు మం(తియగు మాధవు 
డను నాతడు "తాత్పర్య దీపిక యను వ్యాఖ్యను 
(వాసెను, 

ది. “యోగవాశిష్టము. శంకరునికన్న పూర్వపు 
ద్ర నదో కాదో నిర్ణయము సర్వసమ్మతముగ జరుగ 
లేదు. కరవులు అదై పతవాద (దృష్టి, సృష్టివాద ) 
పతిపాదన కలదు. 

వి, హుఆన్‌ బ్యాంగ్‌ కు పూర్వుడగు భావవివేకుని 
“తర్కజ్వాల"లో గొడపాదుని కారికలు ఉద్ధృతములు. 
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విపులీకరించెను, మాండుక్యోపనిష 


అది అంతయు ఉవనిష త్తేనని కొందరు అందురు. 
కొంద రిది యొక బౌద్ద [గంధ మనిరి. 
గొడపాదుడు ఉవనిషత్తుల (పామాణ్యమును 
నమ్మినవాడు; కాసి బౌద్ధ సెద్ధాంతములు ఆయన 
బుద్ధికి వతీపన్న ములుగా కన్ఫడినవి. విజ్ఞానవాద , 
కూన్యవాద ములు అకుంఠిత తర). విజృంభణములై న, 
వాటిని | తోసివేయరాదు; వేదాంతి ఎవడును ఉపనిష 
త్తం ఎకు విరుద్దమగు సిద్ధాంతముల నంగికరింవలేడు. 
కాన కారికలలో గౌడపైదుడు ఉపనిషద నుయాయులు 
తర్క సహాయముతో వేదాంత వాక్యముల నను సంధా 
నముచేసి వాటినుండి చేసిన నిగమనములు, బౌధ్ధ 
దార్శనికుల సిద్ధాంతములను బాధింవవని చూప [పయ 
త్నించెను. సత్యము సత్యమును బాధింపదని ఆయన 
విశ్వాసము. ఐతరేయ, తె శతీరీయ, బృహదారణ్యక 
ముల ఆధారము పై ఆత్మ. (విజ్ఞాన) మొక్క. టే సత్తు 
అనియు, ఆదియే తన మాయజే భేదము లను కల్పించు 
కొని. తానే ఎరుగుచున్నది అనియు గౌడపోదుని 
సిద్ధాంతము, స్వప్నము, మాయ. చూడబడినట్లు, 
గంధర్యనగ రము ఎరుగ బడినట్టు, వేదాంతముచే ఈ 
విశ్వమును చూడబడి వది. స్వప్న పదార్థముల అభావ 
మును (వతి చెప్పినది. నానాత్వము ఇకగ_డ కొంచెము 
కూడలేదు, ఒకటియే మాయచే. అనెకముగా నై నది; 
అజాయమానమగు నదియే (పుట్టనిదే) మాయచే అనే 
కముగా జాయమానమగు చున్నది (పుట్టుచున్నది), 
అని కాస్ర్రము చెప్పినది. ఇది యంతయు ఎందునుం 
డియు రాలెదు, (మార్చు) అయినది ఏమియు' లేదు, 
అని ఇట్లు సంభవము (అగుట, మార్పు కార్యవర్గము) 
(గుతిచే (పతిషేధింపబడినది. “ఇదికాదు, ఇదికాదు" 
అని అగ్రాహ్యమగుటచే ఆత్మయందు సర్వ భావములను 
నిషేదీంచి, దాని అజత్యమును (పుట్టుక లేని తన 
మును) (ఇతి వ కాశపరచినది. సత్తు నిజముగా 
పుట్టదు, మాయచేతనే అది. పుట్టును. వంధ్యాపు[తుని 
వలె 'అసత్తు. వెట్టును షై. 


తనుకోబడునది - 
కూడ ఆయనే [వాసెనని కొందరు. కారికలలో మొదటి. 
అధ్యాయము అని చెప్పబడునది ఆయన [వాతకాదు, 


తము, (గాహ్య '|గాహకముల అభాసము 


“స్వప్నమందు “'మనస్సా 


వేదాంత (పస్తానములు 
ey 


క చే ద్వయము (రెండు)గా అభాసించినట్టు, జా(గ 


దవస్థయందును అదియే ద్వయము (|గాహ్య (గాహక 
రూపము )గా భాసించును. కాబట్టి జీవుడను వఐవాడెవ. 
డును పట్టలేదు, బంధమందును ఎవడును లేడు (దీని 
నజాతవాద మందురు). సాధనాలేదు, ముక్తి లేదు. 
జీవ-ఆత్మల అనన్యత్వము _ [పళంసింపబడి నానా 
తము ఉపనిషత్తులచే నిందింవబడినది. వేదపారగులు 
వీత్రరాగ భయ కో ధులు నగు మునులచే [పపంచోప 
శమము, అద్యయము, నిర్వికల్పమునగు ఆత్మ 
చూపబడినది. ద్విపదాంవరుడగు బుద్దుడు! బౌద్ధ 
అద్వ్వయవాదులు ఈ అజోతి వాదమునే క్యూపించిరి; 
కాన వారితో వేదాంతులమగు మాకు ఆవివాదము, 
అని గౌడపాదుడు చెప్పినాడు. ఎన్నో బౌద్ద (గంథ 
ములనుండి యథాతథముగ వాక్యములను, భావము 
అను డఉద్దృతము చేయుచు, గౌడపాదుడు కారికల 
నాల్లవ [పక రణములో సారస క. వ. ఆడజాతి 
వాదమునే బౌద్ధులును చెప్పిరని చూపినాడు. సనిళ్చి 
తము, యు క్రియుక్తము అగునదియే, [శకి తాత్పర్య 
మగునుగాన, “అభేదము”, “ అజాతొ"యే పరమార్థ 
మని (శతి నిశ్చయము; మృద్‌, లోహ, విస్సులిం 
గాది దృష్టాంతము లబే సృష్టి జరిగి దని చెప్పు ఉప 
నిషద్వాక్యములు అదై కతవాదమందు బుద్దిని (పప 
శింపచేయుటకే చెప్పబడినవి _ అని గౌడపాదుని 
సిద్ధాంతము. 

ఇట్టు బౌద్ద (గంథములలో నున్న రజ్జు-సర్ప; 
స్వప్న. మాయా, ఘటాకాశ, గంధర్వ నగరాది ఉదా 
హరణములను తెచ్చి జీవజగత్తులు అసలు పుట్టలేదు, 


విశ్యము గంధర్వ నగరోవమము, మాయావిలసి 


విజ్ఞాన 

స్పందనము, అని మాయావాదమును మొదటగా - పరి 

ses వేదాంతి గౌడపాదుడు.: బౌద్ద (గంథ ముల 
(పపంచమనగా ద్ర్వైతభావ న. ఊప 

శమ మన దాని ఆభావము. | 

బి, _ద్విపద్వరుడు మనుష్య శేష్టుడు. న. 

పాలీ" (గంథములందు. బుద్దు నే: ఇట్లు*పిలిచిరి. న 


వేదాంత (పస్తానములు 
ప థి 


లోని పారమార్థిక, సంవృతి సత్యద్వయ కల్పనను 
[(గహించి, పరమార్భముగా ఆత్మయే కలదు జగత్తు 
లేదు, అనియే ఉపనిషత్సిద్దాంత మనియు; సృష్షి జరిగి 
నట్టు, జగత్తు! న్నట్లు చెప్పు ఉపనిషద్యాక్య ములు అదె 
తమును (గహించేలేని మతద మధ్యమ దృష్టులగు 
వారికే కొని, ఉత్కృష్ట దృష్షిగ లవారికి కావు కు 
అతడు మొదటగా సీద్దాంతీక రించెను. 
వహార్యమ[గావ్యమలక్షణమ ee 
మగునది ఆర్మయని, అది “ పపంచోపశమము, 
శాంతము, శివము, అద్వైతము” అని మాండూకో్యోప 
నిషత్తు చెప్పిన దానికి శూన వాద మందు చెప్పబడిన 
పరమార్థ త త్త్వమునకు గల అభిన్నతమును చూడి 
బౌద్ద వేదాంతముల సమన్వయమున కై యత్నించిన 
గౌడపాదుడు, క్షణిక అక్షణిక వాదములలోగల అసం 
గతత్వమును అంతగా దృష్టిలో నుంచుకొనలేదు. 


 మండనమి[కుడు | శంకరులచే ఓడింపబడి, 


సన్నా్యాసియై, సురేశ్వరుడని (పసిద్ధి నొందినవాడు 
మండన మి[శుడని సం(ప్రదాయము. మండన మి|థని 
“(బహ్మ సిద్ధి” యను [గంథమును, శంకర భాష్య 
ములను సులేళ్వరుని “నె నై ష్కర్మ్య్య సిద్ధి' * మొదలగు 
గంథములను పరిశోధించి, మండన మి[శుడు శంక 
రుని కంటె ముందే ఉండిన వాడు (సమకాలికుడు 
కావచ్చును), అదె కతియని ఆధునికులు కొందరు 
నిశ్చయించిరి. మండన మి[శుని [పకారము నామ 
రూపాత్మక (ప్రపంచము కేవలము _భమకాదు, స్వప్న 
దృష్టాంతముచే దీనిని బోధపరచుకోరాదు. నామరూప 
ముల భేదము కలదు, కాని అది నిరపేక్షము కాదు, 
మూల సత్యము కాదు. జీవుల అనేక త్యమున్నది, కాని 
అది అవిద్యాకృతము కాన సత్యము కాదు. నామరూప 


ముల జీవుల వ్యావహారిక స త కలదు. అవిద్య ఆనే 


కము; నామరూపముల విభిన్నత, [పత్యేక పురుషుల 

ల్‌, మహామహోపాధ్యాయ విధుశేఖర భట్టాచార్యు 
నిచే సంపాడితమగు “గౌడపాదుని ఆగమశాస్త్ర” 
భూమిక. అదై ఇత వేదాంత _ బౌద్దముల | పరస్పర 
సంబంధమును కరతలామలకము చేసినది. 


- వారిక రణ (గంథమున (a 


118 


పృథ వ. దీనిని సిద్దము చేయుచున్నది. అవిచ్య 
క ౧ పము. కొక "దిని ఆ|శయము. ఆపూర్ణమగు 
జీవుడే, అవిద్యా వరిణామియగు జీవుడెట్టు అవిద్యా 
(శయుడయ్యె ననిన, ఆదియే మాయ. బుద్ధికి సంగత 
మగునది ఆవిద్య కాలేదు; బుద్ధికి విభమ కల్పించునది 
కాబట్టియే అది అవిద్య. షస తత్వమే (contra. 
die te: incoherence) అవిద్య స్వరూపము. 
జీవు లనాది, అందుచే అవిద్య ముందా, జీవులు 
ముందా అను [పశ్నరాదు. |బహ్మము (పూర్ణత్వము) 
అవిద్యకు అనుష్టానము కాదు. మన అపూర్జత్యజ్డానమ 
మన పూర్ణత్వమును సూచించును; కాని (పతివాడును 
తన పూర్ణత్వమును గురించి అన భిజ్జుడే; అందుకే దాని 
నన్వేషించును అవిద్యా నిరాక రు. ముక్తి జ్ఞానమె, 
ఆత్మయె ముక్తి. ముక్తి చిదానంద పాప్తి, అభావాత్మ 
కము కాదు, జ్ఞానమే దాని సాధనము, నిష్కామ 
కర్మచే చిత్తము జుద్ధమై, ఏకాాగము కాగా, అది 
ఉపనిషత్సతక్ణమును పసంఖ్యానము (చింతన, 
ధ్యానము) చేయగలదు. ఆప్పుడు [బిహ్మానుభవ[పా ప్తి 
అగును. శ బ్దజ్ఞానము పరోక్షము, వాక్యార్థ |పసంఖ్యాన 
జన్యజ్ఞానము అపరోక్షము, (బహ్మను గూర్చిన ఇట్టి 
జ్ఞానము కలుగగానే ము కీ క కలుగును. ము క్రియనగా 
సమస స్త కర్మశ్షయము, వస్తుత శరీర కారణమగు 
_పారబ్ధము నశించుట కూడ. జీవన్ముక్తి ఉండదు. ఇది 
మండనమి[శుని అద్ద్వైతపు దిజ్మా్యత స్వరూపము. 

శద్దా'ద్వెతవాదము : వెయాక రణుల శద్దా 
దైషితవాద మొకటి ప్రాచీన కాలమునుండి వచ్చు 


చున్నది. దీనినే స్ఫోటవాడము, (పణవవాదము 
అందురు. “వాచెవ విశ్వం బహురూవం నిబద్ధం, 


తదేతదేకం”; “*వాగేవ విశ్వ భువనాని జడ్జి, వాచ 
ఇత్సర్వం;” 
నుండే విశ్యమంతయు ఏర్పడినదని చెప్పినవి. ఉపని 
షత్తులలో కీంకారరూపమగు శబ్దమునుండి జగదభి, 


వ్యక్తి జరిగినదని కలదు, పాణినికి ఈ. వాదము 


సమ్మ తమందురు. వ్యాడి. Se నో సం ws 


క. 


కాత్యాయన, పతంజలులు తమ (*ంథములందు 
శద్దాద్వెతమును వివరించిరి. ోవాక్యవదీయ”మున 
థ్‌ ర (450. 510) దీనిని విస్తారముగ | పతిపా 
దించను. పక్షభేదమున ఆవిద్యయో, లేదా w= శ్రమో 
సు స్పుటత్యర్థో౭.స్మాత” (దీనినుండి అర్థము స్ఫుటిం 
.. ఆను వ్యుత్పత్తి తిచ్రే స్పోటము పరత _త్త్వమను 

ఆదై్వైతియ అని “శబ్ద కౌసుభము”లో 
'స్పుటీంచుటనగా బయటవడుట, వ్యాపించుట, 
0.) అందుచేతనే శద్దాద్వెతులకు నిరవయవ 
శబ్దము _స్పోటము- -[బహ్మము, చైతన న్యరూపము, 
అక్షరము, ఆఖండము, అద్యయము. అందు [గాహ్య 
(గాహాక, వాచ్యవాచ క భేదము లేదు. జగత్తు దాని 
పరిణామము; అవిద్యచే అదియే నానార్థకములుగా 
వివ_ర్రించుచున్నది.! తన “స్పోటవాద "మను (గంథ 
మున మండనమి[శుడు ఈ వాదము నంగీకరించెను. 


{ న ౩ 

wm స్ట్‌ 
OE fx AN 

(3 3 
కై రో 
ig 


అ 
Gr 


Re) 


స్ఫోటవాదము నంగీకరించలేదు గాని, నిత్యములగు 


శబ్రములనుండి జగిత్తు పుట్టినదని శంకరులు చెప్పిరి. 
నిత్యములగు వెదిక శబ్దములు సృష్టికే ముందు 
(సష్షయగు [పజాపతి మనస్సులో పాదు ర్భవించెను, 
వాటినుండి వాటి అనుగతములగు ఆర్థములను సృష్టిం 
చెను. ఇట్లు “శబ్ద [వభవత్వము” జగత్తునకు కలదని 
ఆయన అధిపాయము.2 
శంకరులు : విశ్వమందు పుట్టిన మహో ప్రతిభా 

వంతులలో నొకరు శం కరాదారు కలు, వ దృష్టితో 
చూచినను ఈయన మహిప్పరుషుకడు. ఈయన దిజ్‌ 
నాగ, ధర్మకీ ర్తి, గుణమతిి కుమారిలులకు పరవ ర్తి, 
ఏలన వారి (గంథముల నుండి ఉద్దరణలనో లేదా 
వారి వాదముల ఖండననో తన భాష్యమున చేసెను 
1... వివర్త, పరిణామములు కాంతిరక్షితాది బౌద్దు 
లకు, భవభూతి. భ ర్భృహర్యాదులకు 
పదములు, 

రః. శబ్బనిత్యత్వ ము, జగ |తృభవత్వము 
తయు వ్యవహార దృష్టి ననుసరించియే. 
క. అభిధర్మకోళ వ్యాఖ్యాత (680-40 ప్రెంతము). 


_ ఇదం 


పర్యాయ 


వేదాంత (పస్తానములు 
థి 


శంకర భాష్యము పై వార్తికము (వాసిన సురేశ్వరుని 
వచనములు 751 _.748ి లో ఆచార్య పదవిలో నుండిన 
విద్యానందనుడను జెనుడు తన (గ్రంథములో ఉదాహ 
రించెను, 841 లో నుం డి ఆయన భాష్యము పె వ్యాఖ్య 
[వాసిన వాచస్పతి నాటికి శంకరుల (వామాణ్యము 
(పతిస్టిత మాయెను; అంతకు ముందుండిన శంకరుల 


శిష్యుడు, వ్యాఖ్యాత అగు పద్మపాదుని మతమును, 


శంకరుని విమర్శించిన భాస్క_రాచార్యుని వాచస్పతి 
ఖండించెను. శృంగేరీ మఠ పరంపర [పకా రము 
శంకరులు 6రి4 లో జన్మించి, 716 లో గతించిరని 
తెలియుచున్నది. దీనికి పై విషయములతో వై రుద్ధ్యము 
లేదు. కాని కృష్ణ (బహ్మానందుని “శంకర విజయము, 

నీలకంఠ భట్టు [వాసిన “శంక రమందార సౌరభము” 
ఇత్యాది [గంథముల ఆధారము పైన, 677-886 లో 
రాజ్యము చేసిన ఇం(ద్రవర్మ గురువగు శివసోముడు 
“భగ వచ్చంకరు” ని సాజాబ్బిమ్యడని కాంబోడియాలోని 
ఒక శిలాలేఖనమున ఉండుటచేత శంకరులు 7రిరి లో 
జన్మించి 620లో గమించిరని కొందరు విద్వాంసు 
లందురు. “శంకర పద్ధతి' యను (ప్రాచీన [గంథము 
(పకారము కలలు 720లో దేహమును వదలెను 
అని యున్నది. కేరళ దేశమందు 'కాలతీ” (గ్రామమున 
నంబూ।|ది (బాహ్మణ కుటుంబమున ఈయన జస్మిం 
చెను.క ఈయన తండి “రి వగ రువు”, తల్లి “సతి, 
శంకరులు వారి తవఃఫలమని ఆయన జీవిత కథలు 
చెప్పును. శంకరులకు 5 వ ఏట, ఉపనయనము కాక 





4. చిదంబరమున పుక్రైనని అనందగిరి “శంకర 
విజయము"న |[వాసెను. ఇతరులు దీనిని ఒప్పలేదు. 
ఆనందగిరి శంకరుల దం(డులపేర్లు కూడ వేరుగా 
ఇచ్చెను. శంకరు లొక దరి|ద విధవకు పు'పైనను 
“మణిమంజరి” యను మాధ్య(గంథ కథనము ఆస 
త్యము. ఆయన ఒక దెత్యుని ఈ అవతారము అని 
కూడ ఆ గంథ (పలాపము. గౌతమబుద్దుడు జగ 
ద్వంచనార్థము పుట్టిన యవకారమని కొన్ని పురాణ 
ముల పలుకులు ఉన్నవికదా! మతాాగహము ఇట్లు 
విజృంభించినది! 


"వేదాంత. (పన్తానములు 
మ మ 


ముందే తం|[డి మరణించెను. లి వ ఏడు వచ్చువరకు 


శంకరులకు మలయాళ మే వచ్చెను. 5వ ఏట నుండి 
7వ ఏడు వరకు విద్యాభ్యాసము చేసి దానిని పూరి 
చేసెను. కొన్నాళ్ళు శాస్త్రములను బోధించెను. రవ 
వట ఎట్లో తల్లి నొప్పించి సన్న్యసించెను. నర్మదా 
తీరమున ఓంకా రనాదమున గోవిందుని వద్ద దాదాపు 
మూడేండ్లు _ వేదాంతాధ్యయనము, అద్వ్వైతసాధన 
చేసెను. తన గురువగు గౌడపాదుని మతానుసార ముగ 
వేదాంతమును గోవిందుడు శంకరునికి బోధించెను. 
తదుపరి కాశీవెళ్ళి, ఆక్కడ కొంతకాలము వేదాంత 
ఆధ్యాపనము చేసి, తదుపరి బద రికా[శ మము వెళ్ళను, 
ఆ కాలమందే స్థాన తయ భావ్య రచన కాశీలోనో, 
బదరీ కేదారములందో పూరి ఆయెను. తదుపరి 
భారతమంతయు తిరిగితిరిగి శాస్తా9ర్థముచేసి బొద్దు 
లను మీమాంసకులను, కాపాలికాదులను ఓడించెను; 
కొందరు రాజులను వెదిక .మతానుయాయులుగా 
చేసెను అని ఐతిహ్యము. శృంగేర్యాది గొప్ప మఠము 
లను, దేశపు నాల్లువెపుల స్థా సాపించెను. కేరళమునుండి 
కాశ్మీర నేపాలముల వరకు, ద్వారకనుండి కామ 
రూపము (అస్సాం)వరకు ఆయన విజయము చేసెను. 
ఆయన లిలివ ఏట దేహత్యాగము చేసెనని సర్వ 
సమ్మతము. కొందరిది కైలాస పర్వతమున, కొందరు 
కేరళమందలి |త్రిచూరునందు, కొందరు కంచియందు 
జరిగెనని (వాసిరి.! “ఎనిమిదవ ఏట చతుర్వేది, 


పన్నెండేండ్డకు సర్వశాస్త్రవే త్త, 16 వ యేట భాష్యము, 


(వ్రాసెను. తలి వ యేట చనిపోయెను.” అనునది 
జీవిత చరిత లన్నిటిలో కలదు. 

"శంకరులు |ప్రస్థానత్రయముపై భాష్యములు 
[వాసెను. (పసన్న గంభీరమగు సూత్రభామ్య శై ల 


ఖ్‌ టిబెట్టులో నొక లామాతో ళాస్త్రార్హమున ఓడీ 
తన. పతిజ్ఞానుసారము ఆయన త పతై లమునవడి 
దేహ విసర్ణన చేసిక్రొనెననియు, లామాలు .తాం|తిక 
ప్రయోగ ముచేసి ఆయనను - చంపిరనియు "కిం 
వదంతులు నేపాల్‌ ,టిబెట్‌ లలో ము త త 
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శొంకరులడిగా నిశ్చయించి, దాసి భావములకు అను 
కూలమైనవి, దాని స్థాయికి తగ్గనివె శంకరుల కృతులె 
యుండు నని నిశ్చయించిన, 'దకోపనిషద్భాష్యములు, 
గితాభాష్యము మా[తమే నార రుని వని 
కొందరు పండితులు తీర్మానించిరి.. వీది మతములో 
కేనోపనిషద్వాక్య భాష్యము కూడ ఆయనదికాదు; 
మాండూక్య భాష్యము ఆయనదా యని సందేహము. 
అపరోక్షానుభూతి, వంచీకరణము, ఉవదేశసాహసి, 
వబోధ సుధాకరము, వివేక చూడామణి, శత్రక్లోకి 
ఆను |1పకరణ |గంథములు ఆయనవి కావచ్చును. 
భజగోవిందాది స్తోోతములు కొన్ని ఆయనవి; శివా 
నంద సౌంద ర్య లహరీద్య యము న వివాద 
ur సములు. 


గౌడపాదుడు జొపనిషద ద్వైతమును బౌద్ధ 
దార్శనిక భావములతో సమ్మి (శిత మొనర్చెను. గౌడ 
పాడుడు శంకరుల వరమగురువు; ఆయనను “వేదాంత 
సం(పదాయవిదు' నిగా, 'ఆచార్యుని' గా సూ తభావ 
మున శంకరులు పేర్కొనినారు. కాబట్టి శంకరుల పై 


బౌద్ధ దర్శన (పభావమున్నచో ఆశ్చర్యము లేదు. దీని 


నాధారముగా గొని కొన్ని పురాణములు, ఇతర 
వేదాంతులు ఆయనను “ఆసచ్చా స్ర్రమును', *(పచ్చన్న 
బౌద్ధము” ను జోధించువానినిగా, అవైె దికునిగా నిందిం 
చిరి. ఇది ఆయు కము. కొన్ని ఉపనిషద్వాక్యములు 
నిస్సందేహముగా అదె ఇతమును బోధించును; కాగా 
కొపనిషదదె గతము బౌద్ధ ఆద్యయవాద మునకు భిన్న 
మని ఈ వరకే చూపినాము. తన పూర్వుల వేదాంతిక 
అదై పతమును, శద్దాద్వెతాది వాదములను శంకరులు 
అధ్యయనమును చేసియే యుండును. 
తిను 18 మారులు (లేదా 18 యట. ఆలో 
చించి శంకరులు సూ[త్రభాష్యము రచించెనని ఒక 
ఐతిహ్యమున్నది. మలబారులో నాటి కాలమునకే 
వలస వచ్చిన మహమ్మదీయులు తెచ్చిన ఏకేశ్వర 
వాదము-ఒకే పవిత్ర (గ్రంథము ఆదరణీయము అను 


పూత సంహి 


భావము, పరమత అస పాముత _ కూడ శంక కరులపై, 


పభావము చూపెనని ఇటీవలి కొందరి పతిహాసికుల 
ఊహ. ఆయన అనేక దర్శనములను, మత ములను 
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ఎరిగియుండెను. వాటి వాటిలోని కొన్ని భావములచే 
ఆయన పభావితుడు; కాని ఆయన స్య పతిభచే కొన్ని 
ఉపనిషద్వాక్యము లపై ఆధారపడి ఒక గొప్ప దర్శన 
వ్యవస్థా నిర్మాణము చేసిన మహామనీషి, గొప్ప తత్త్వ 
దర్శి అని మా మతము. 

శంకరుని సూ(త్రభాష్యము |ప్రామాణికముగ, 
శా న్రీయ రీతిని, చక్కని తెలుగులో వివరించబడి 
యున్నది. “వివేక చూడామణి” ఇత్యాది లఘు 
(గంధములు ఆం|ధీకృత ములు. గీతా భాష్యమును 
తెలుగులోనికి సంక్షిప్తముగా చాలామంది కొనివచ్చిరి. 
ఈ  [గంథములో అన్య[త ళాంకరాద్ద్వైతమును 
బాగుగా వివరించిరి (చూ. అద్వైతము - శంకరా 
ద్వైతము), అందుచే అతి నం|గహముగ దాని అంశ 
ములను కొన్నిటి నిక్కడ తడివెదము. 

ఉపనిషద్వాక్యములు మా[తమె (బహ్మ విషయ 
మున [(పమాణములు. తజ్జన్యమగు ఆనుభవమును 
(పమాణమే; తదనుకూల తర్క మును (పమాణమే, 
కాని ఈ రెండును (శుత్యా[శితములు. నిర్గుణము, 
సచ్చిచానందము అగు |బహ్మ మొక చే పరమార్థముగ 
సత్యము, (బహ్మాత్ర్మైెక్యమును ఉపనిషన్మ హా వాక్య 
ములు బోధించును. (ప్రత్యక్షము దీనికి విరుద్దము 
కాదు. బహ్మాత్మలు (పత్యక్షమునకు ఆవిషయములు 
కొన. జీవు డల్పజ్ఞుడు, దుఃఖి, కర్త; |బహ్యము 
సర్వజ్ఞము, సదానందము, నిష్కియము _ అను 
భేదము అవిద్యాయు క్రుడగు జీవుని గూర్చి, మాయా 
యుకడగు ఈశ్వరుని గూర్చి చెప్పబడినది. మాయా 
యుజులగు జీవేశ్వరులభేదము (వత్యక్షముచే స్పురించ 
1... “|బహ్మసూ |త్రార్థ చంద్రిక” రెండు సంపు 
టములు వెన్నెలకంటి సుందర రామశర్మ రచన, 
వావిళ్ళవారిచే (పకటితము (1921).ఇతరులును అను 
వదించిరి. 

లి. అద్ద్వైతి వేదాంతమందలి [శతి (ప్రామా 

ణ్యమును గురించి దావాపు నిశ్మేషముగా “Revela- 


tion and Reason in Advaita Vedanta” 


అను అంగ గంథమున చర్చించితిని. 
(a) 


జ్ఞానముచే సంసార నాశనము, 


వేదాంత. (పస్థానముణ: 


వచ్చును కొని, కేవలులగు జీవేశ్వరుల 'ఆభేదమును 
(శుతి పతిదా వాదన చేయుచున్నది. ఇట్లు _పత్యక్ష కాబ్ది 
(పమాణముల ఆశయములు భిన్నములు. పరమార్థ 
ముగ (బ్రహ్మ భిన్నమైనది ఏదియు లేదు; కాబట్టి జీవ 
(బహ్మల భేదమును సాధించదు. దృష్టాంతము “లేదు; 
కాన అనుమానము [తిని బాధించదు. కాల్పనిక 
భేదము అంగీకృత మే. [శతి అచ్చటచ్చట జీవ[బహ్మ 
భేదము చెప్పినది. ఇది లోకసిద్ధమగు భేదము ననువ 
డించుటయే. (పత్యక్ష సిద్దమగు భేదమును చెప్పు 
(శుతి ముఖ్య (శుతి కానేరదు, (పమాణాంతరముచే 
గతార్థమగు (శతి దుర్చలము, మానాంత రముచే 
తెలియనిది, అపవర్గ (ప్రాప్తికి హేతువు నగు అభేద మును. 
తెలుపు (శుతియే బలిష్పము, చరమము, స్వతః (ప్రమా: 
ణము, కాబట్టి (బ్రహ్మ మొకటే, “అది నీవే” అను 
అపూర్వమ విషయమును పతిపాదించు (శతి 
వాక్యములు పరమార్థమును చెప్పుచున్న వి. ఇక్కడ 
నానాతఃము లేదు అని (శుతి చెప్పినందున, కనవడు.. 
నానాత్యము మిథ్య. అనగా పారమార్థిక ముగా 
నిజము కాదు; కాని కనపడుచున్నందున అర్థ క్రియా 
వంతము గాన వంధ్యా పుతునివలె అలీకమును 
కాదు. స్వప్న జాగ రితము లకు వెధర్మ్య్య మున్నది 
గాన, విశ్వము గంధర్వ నగరము కాదు; ఉపలభ్య 
మానమగు (ప్రపంచము వ్యావహారికముగ సత్యమే. 
అందుచేతనే ఇవి పరమార్భముగ సత్య మనిగాని, 
అస త్తని గాని చెప్పరానిద్దె, అనిర్వచనీయమై ఉన్నది. 
ఏకత్వమును అను కవ పూర్వకముగా తెలునుకొనిన. 
వానికి శోకము, మోహము ఉండవని, ఆత్మవేత్త 
శోకమును తరించునని ,శుతి చెప్పినది గాన, శోక 
మోహాత్మ కమగు సంసారము మిథ్య. ఇది అవిద్యచే 
కలిగినది, ఆటులై నందుననే ఇది జ్ఞానముచే నివర్త 
మగును కదా. కోక మోహములు “సత్యమేని జ్ఞాన 
ముచే తొలగవు; అనిర్వచనీయ (భాంతి. కావుననే 
జ్ఞానముచే నశించును. [బహ్మాత్మెక్యము భూతార్జ 
మయ్య, [పమాణాంతరాగమ్యము ఆగుటవలన తద్‌ 
పరమ నిత్యానంద 
ప్రాప్తి పి అగుటవలన, దానిని పతిపాదించు ఊపనిషద్వ 


వేదాంత (పస్తానములు 
ఢి 


చనములు సార్థకములు. జ్ఞానము స్వయం [పకా 
శము, స్వతః [ప్రమాణము అగుటచే (దీనికి మరొక 
రుజువు అక్కర లేదు) వేదాంత వాక్యజనిత జ్ఞానము 
నిర్దోషము, (పమాణాంతరాబాధితము. 

ఆత్మ లా! అనాత్మ తదన్యము; 
ఓకటి జ్ఞాత, వి విషయి; ఒకటి జ్లేయము, విషయము. 
రెండును (పకాశ అంధకారములవలె భిన్న ములు. 
అయినను ఒకదాని ధర్మములు ఇంకొకదాని పె చి అధ్య స్త స 
ములు, ఆరోపితములు. సమస్త వ్యవహారము, సంసార 
(పక్రియ ఈ అధ్యాసమువలన జరుగుచున్న వి. ఆత్మ 
కాని దేహమును, భార్యా పుత సంపదాదులను 
ఆత్మ యని, ఆక్మీ య మని అనుకొను అభిమానము 
శోక మోహములకు కారణము. 
నుండి వేరుపరచి, ఆత్మ స్వభావమును వివేచన చేసిన, 
ఆత్మ జా[గత్స్యప్నములందు సుఖాదుల భో కగాను, 


కర్తగాను కన్పడినను, సుమషప్రియం దది వాటిచే 


రహితము అనియు, కాని స్వసంవేదన అప్పుడును 
ఉన్న దనియు, అనుభవనిరంతరత్వమువలన సుమ 
_ప్యనుభవానువ్యవసాయమువలన (లేదా స్మృతిచే) 


తెలియుచున్నది. సతతము వీది ఉండునో ఆది స్వరూ 


పము గాన, ఉనికి (స త్తు), సంవేదన (చిత్తు, విజ్ఞానము) 
ఆత్మ స్వరూప మని తేలును. క _రృృత్వ భో కృత్య 
ములు దాని అవస్థలు; కాని అవి దాని స్వరూపము 
కాదు. వాటినుండి సము క్రియే "దానికి శాంత్యానంద 
ముల నిచ్చును. లోకము సీరీతిని పరీక్షించిన విద్యాం 


1. (పమాణాదుల వ్యవహార మునకు పూర్వమే 


ఆత్మ సిదము, అవి ఆక్మా|శయములు కాన. జ్ఞాత 
ధ గ్‌ 
స్వరూపమగు ఆత్మ ఎవరిచేతను నిరాకరింపబడదు. 
సర్వులకు ఆత్మ ఉన్నదను (ప్రత్యయము కలదు. 
కాననే ఎవరికిని “నేను” లేను అని తోచదు. ఈ 
ఆ స్టెన్స* (ఆత్మ) స్వరూపమును గూర్చియే విపతి 
పత్తి కలదు. అది నివారించుకోవలెను. 
2. ఈ పరీక్షవలన ఆత్మానాత్మ వివేకము కలు 


గును. ఈ పరీక్ష బుద్ధిచే, అనుభవ విశ్లేషణచే జరుప _ 


వచ్చును. చిత్తశుద్ది, “సత్యము. .అనిత్య మునుండి వేరని 
(గ్రహించుట "వివేకమును దృఢము చేయను. 


ఆత్మ ను అనాత్మ 
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సుడు దానిపట్ల నిర్వేద మొందును. అప్పు డతనికి 
ముముక్షుత్య ము మోహ సంసారము నుండి 
ము క్రి కావలెనను కొ కోరిక, కలుగును, వేదాంతవాక్య 
పన్యజ్ఞాన మాతనికి ఆత్మ ఒకటే యనియు, ఆనందా 
మృత రూపమనియు, తదన్య మేమియు లేదనియు 
పర్యవసానము గల అవగతిని కలిగించును. ఉపనివ 
ద్వాక్య (శ్రవణము, మనన  నిదిధ్యాసనములు 
(ఆ వాక్యములు నిజమే నని; తడ్విరుద్ధ (వతిపాద నలు 
అసత్యము లని నిశ్చయము _ ఇది వాక్యార్డ్‌ విచార 
మున కలుగును) ఈ జ్ఞానమును కలిగించును. ఈ జ్ఞాన 
రూపమగు అనుభవకే మోక్షము. అదియే [బహ్మ 
వేదనము. అది సహృదయ |పత్యయము. 
శంకరుల శిష్యుడగు పద్మపాదుడు చతుస్సూ తీ 


భాష్యముపై (వ్రాసిన “పంచపాదిక”, ఇంకొక 
శిష్కుడగు సురేశ్వరుడు తె త్రిరీయ బృహదార ణ్యక 
భాష్యముల పె [వాసిన వారికములు, “నె నైెష్క్మర్మ్య 


సిద్ధా” యను వుస్తకము చాల ముఖ్య (గంథములు. 
సురేశ్వరుని అనుసరించి సర్వజ్ఞాత్మముని (900) 


“సంక్షేప కారీరకము” ను (బీహ్మసూ(తములపై 


వ్రాసెను. వాచస్పతి సూ(_తభాష్యము పై * భామతి” 
యను టీకను [వాసెను. (_పకాళాత్తుడు(1800) “ప “పం 
పాదిక” పె “వివరణము”ను, దీనిలో ws dee 
విషములను సం[గహ రూపముగా పతిపాదించు 
విద్యా రణ్యుడు (14 వ శతాబ్దము) “వివరణ 
(పమేయ సం[గహము”ను [వాసెను. “భామతి”పె 
ఆఅఆమలానందుడు (1లివ శతాబ్దము) “కల్పతరువు” ను, 
అప్పయ్య దీక్షితుడు (16 వ శతాబ్దము) కల్పతరువుపై 
శ“ పరిమళ మను ట్రీకను (వాసెను. “భామతి"” యొక 
స్థానమునకు, “వివ రణము” మరొక (పస్థానమునకు 
దారితీసినవి, ఉపనిషద్‌ వాక్యములచే [బ్రహ్మజ్ఞానము 
కలుగునని “వివరణ” (పస్థాన మనును; అంతఃకర 
ణము ఉపనిషద్వాక్యార్థమును గాఢముగా ధ్యానము 
చేయగా దానిచే జ్ఞానము కలుగునని “భామతి” 
(స్థానము. మాయా "శబలితమగు బ్రహ్మ జగత్తున 
కుపాదాన మని “వివరణ” (పస్థానము; జీవాశిత 
మాయచే విషయీకృతమగు (బ్రహ్మ జగ త్కారణము 
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(జీవాజ్ఞానము జగదు హెదానము) అని “భామతి" 
(వస్థాకమును వాదించినవి. ఈశ్వర జీవ స ంబంభము 
బింబ పతివింబ సంబంధము వంటిది; 
నీ (పడిబింబమని “వివరణ” (పస్థానము. అవిద్యచే 
అవచ్చిన్న చెతన్యము ఈశ్వరుడు, తధతీకర హా 
వచ్చిన్న చైతన్యము జీవుడు; ఆజ్ఞానమున కాశయ 
చెతన్యము జీవుడు (ఆజ్ఞానములు పెక్కు కాన 
జీవుల నేకులు ); అజ్జానమునకు విషయీభూత చైతన్యము 
ఈశ్వరుడు, అని “భామతి” |పస్థానము. వభామతి” 
మొత్తము మీద మండనమి(వని భావముల నంగీక 
రించును.* శ్రీహర్ష్దుని (1190) “* ఖండ నఖండ 
rol అదై కతమును న నాగార్జునుని వాదతర్క 
ద్దతి నాధారముగాగా అ స్థాపించినది. చిత్చుఖుడు 
దోనివై వ్యాఖ్య (వాసే మధుసూదన స సరస్వతి 
(16 వ ళు) ee లో ద్ర్యైతుల 
ఖండనలకు సమాధానమీయ _(పయత్నించెను. ఇవి 
రెండు మహా(గంథములు. _ విద్యారణ్యునిచే (వాయ 
బడిన చనబడు “పంచదశి మంచి పక రణ [గంధము 
విముక్తాత్ముని (10వళ.) ళల ఇష్టసిద్ధి”, ఆనంద 
బోధుని (18 వ శ.) “న్యాయమకరందము 
ఉత్తమ (గంథములు. ధర్మరాజు (వ్రాసిన “వేదాంత 
పరిభాష”, సదానందుని *వేదాంతసారము” జాల 
ధక (గంథములు. అఆనందగిరి (1లి వళ.), 
విందానందుడు 
(ఆనండగిరి అన్ని భాష్యములపైన) సరళ 
లను (వ్రాసిరి. (వకాశనందుడు (15వ శ.) 
జదాంత సిద్ధాంత ము కావలి”లో వకజీవవాదమును 
పతిపాచించెను. అజ్ఞాన ఐ రోహాధి లేని శుద్ద చైతన్యము 
ఈశ్వరుడు, ఆజ్జానోపపాత చైతన్యము జీవుడు. 
అజ్ఞాన సహితుడగు జీవుడు జగత్కారణము. బీవు 
శ్‌ నొక్కే, డేహ 'శేదముచే శీవేద మున్నట్లు 
కన్పడును. ఆజ్ఞానియగు జీవుని" దృష్టిచే సృష్టి 
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ఆయినది, దష లేనిదే దృశ్యముండదు; జగత్తు అత్మ 


| వాచ్చస్పతి మండనుని 
‘5 ష్‌ త్త సమీక్ష యను వ్యాఖ్య |: మా సెను. 


అఆవిద్యలో 


(16 వ క) సూ[తభావ్యము. 


“బమ్మాసిద్ధి” పై 


వేదాంత 'వస్టానములు 
% 


దృష్షి మా[త్రమే (ఇవి దృష్టి సృష్టివాద ము). ఇంతవరకు. 
ఎవరికిని మోక్షము రాలేదు; ఒకే జీవుడు గాన - ఇది 
[పకాళానంచుని వాదము. (పపంచ విలయ మొక్క 
వరియే జరుగును, అప్పుడే అందరు ముక్తులగుదురు, 
ఇంతవరకు ఎవరునూ కాలేదు, అనునది. “సర్వ 
ముక్త వాదము. ఇది భాష్యమందు సూచింపబడినది. 
అందురు. 

(పతిభాపాండిత్యములందు పైవారికి తీసిపోని 
ఇద్దరు అదై త వేదాంతులు 19 వ శ తాబ్దమున ఉద 
యించి, తమ [పవచనములచే ఆది దై్రతదర్శనవ్యాప్తికి, 
అభివృ దికి బహుముఖకృషి జరిపిరి. వీరు వివేకానంద 
స్వామి 1868. 1902),రామతీర్ధ స్వా మి( 1878- 1906) 
పాళ్చాత్య దర్శనముచేతను, ఆధునిక విజ్ఞానము చేత 
వీరు [పభావితులు. సామాన్య జనుల దారి[ద్య దుఃఖ 


 ములచే క రుణాప్టావిత హృదయులు. అందుచే వీరు 


అద్ద్యైతమును సృజనాత్మకముగ వ్యాఖ్యానించి, 
దానిని సర్వజనులకు పనికివచ్చు ఆధ్యాత్మిక దర్శన 
ముగా . చేయ[వయత్నించిరి. ఇదివరకేఅద్వైతియు 
చేయని రీతిగ (కియాద్వ్వ్యైతమునకు భావాద్వ్వైతముతో 
సమాన (సాము ఖ్యము నిచ్చి సర్వమానవ సమా. 
నత్యము వ్యావహారికముగను, _పారమార్థికముగను. 
కూడ బాటిరి.. 


విశిమైద్వెతము 
కులు 
ద్వాపర యుగాంతము, కలియుగారంభము 

నుండి --దక్షిణ భారత' దేశమందు పుట్టిన విష్ణుభక్తిని. 
బోధించిన పన్నెండుగురు అభ్యారులు1ే కలరని వై వవ 
సం[పదాయము. ఏీక్రు?/ _౭9వ శతాబముల 'మధ్య 
నుండిరని నేటి ఐతివోసికుల ఊహా. పీరందరు చేసిన. 

భగవత్‌ స్తోోతవ ములు, వీరలలో ఇద్దరగు నమ్మాళ్వారు, 
తిరుమంగొ గె ఆళ్యారులు (వాసిన కృతులు కలిపి. *నాలా 
యిర [పబంధి” మను పేర సం([గహించ బడినవి. 


లివ శతాబ్దాంతముననో, 10వ శరాబ్బముననో ఉండిన 
నాథముని “ఈ (వబంధ సంచయము చేసె నందురు. 


1. ఈ తమిళ శబ్దమున నకు జ్ఞాన es ' 
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“నాలాయిరము'న మూడవ భాగమగు “తిరువాయ్‌ 


మొయొ'” నమ్మాళ్వారు (శఠకోపాచార్యులు పరాంకుళ 
ముని) కృతి. దీనిని నాథముని “సహ సళాఖోపనిష 
తృమాగ౦-[దవిడవేద సాగరం” అనినాడు. వేదాంత 
దేశికులు దీనిని సంస్కృతమున నూరు శ్లోకములలో 
సంకేపించెను. “తిరువాయ్‌మొర్సి”లో పరతత్త్యము 
(ఈశ్వరుడు), జీవుడు - వీరల సంబంధము, హేయ 
హాని, ఇష్ట[పాప్తి అను “అర్థపంచకము” వివరింప 
బడినది. “మూలమం|త”, “ద్యయ్‌”, ోచరను 
శ్లోకము ”ల [పతిపాదన కూడ నమ్మాళ్వారు (వాసిన 
[గంథములలోనే (ఇవి మొత్తము నాలుగు ) మొదటగా 
జరిగినది, “నాలాయిరముిన రెండవ భాగమగు 
“పెరియ తిరుమొర్చు”, తిరుమంగై ఆళ్వారు (పరకాల 
స్వామి, సీలన్‌) (వాసినది. (దవిడ వేదాంగము లన 
బడు మరొక ఆరు [గంథములను గూడ నీయన 
(వాసెను. ఆళ్వారులలో కొందరు అస్పృశళ్యులగు 
చండాలులు, కొందరు గజదొంగలు కూడ గలరు. 
ఒకామె స్త్రీ (గోదాదేవి, ఆండాళ్‌ ).1 పన్నిద్దరాళశ్వారు 
లను విష్టాలయములలో ఆరాధింతురు. అంతటి 
పవి[తులు పేరు ఢ్రీ వెష్షవులకు. 

“ఏకాయనిమను నొక వేదళాఖ, లేదా విద్య 
ఛాందోగ్య ఉపనిషత్తులో పేర్కొనబడినది. ఇది శక్త 
యజుర్వేదీయ కాణ్వ ళాఖ యందురు, కాని ఇప్పు 
డనుపలబము, 10వ శ తాబ్బమున నుండిన ఉత్సలుని 


ఛు 
“స్పంద కారికోలో పాంచరా_త| శుతినుండి ఉద్ధర అలు 


కలవు, శతపథ (బాహ్మణమందు “పొంచరా[తస|త్ర” 
మను అబుదు రోజుల పర్యంతము నారాయణుడు 
జరిపిన యజ్ఞము -వర్షించబడినది. దీనిచే ఆయన 
సర్వ(పాణులకు అధిపతి అయ్యెనట. ఈ వేదళాఖపె 
ఆధారపడిన, లేదా దాని కనుకూలమగు శరణాగతి 
రూపమగు భగ వత్సా? పి మార్గ మొకటి *ోపాంచ 
రాత్ర సంహితి యంచు వివరింపబడిన దందురు. 


ఇంద నేక (గంథములు కలవు. పరమ తత్త్వము, 


: 
1 ఈమె పాడిన “తిరుప్పావై”, “* ఫి దృ చ్వ్పైర్చు*. 


భ _కిరసముతో నొప్పు గొప్ప కృతులు. - ' 


సిద్ధాంత ములు 
సమ సములోను ఆత్మలయందు, _ పృథివ్యాదు లందు 
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ముక్తి, భుకి, యోగము, విషయము (సంసారము 
ఆను అయిదు విషయముల జ్ఞానము (రా(త్రము 
నిరూపించుటచే పాంచరా[త్ర మని దీనికి పేరు.2 మహి 
భారత మందలి శాంతి పర్వమున నారాయణీయో 
పాఖ్యానములో వర్గించబడినదియు పాంచరా[త 
ధర్మమే. పాంచరా[త్రము వేదసార మని వెవ్షవుల 
విశ్వాసము, 


(ద్రవిడ వేదమున, పాంచరా[తమున (వతి 
స్మృతులలోన నిష్టాతులైన ఆచార్యుల పరంపర 
(అందుచే వీరు ఉభయ వేదాంతులు) యొకటి నాథ 
మునితో [ప్రారంభమాయెను. శఠకోప శిష్యవరంపర 
లోని వాడీయన; “న్యాయతత్వా "ది (గంథకర. 
[దవిడవేద సంచయిత, ఉద్దారకుడు. ఈయన 
పొతుడు యామునాచార్యు లొక గొప్ప వైష్టవ 
గురువు. ఈయన రామానుజులకు పరమ గురువు. 
రామానుజుల గురువు మహాపూర్ణులు. గోష్ష పూర్ణులు 
మరొక గురువు. యామున, రామానుజుల జీవిత 
సం|గ వాములు అన్య|త కలవు (చూ, యమునా 
చార్యులు, రామానుజాచార్యులు). నాథముని,యామున, 
రామానుజులచే (ప్రవర్షితమైన దర్శనము విశిష్టాద్వైత 
దర్శనము. 

చేతనాచేతనములచే విశిష్టమైనది |బహ్మము, 
దాని అద్వైతము విశిష్టాద్వైతము. వేదాంత దర్శన 
మును గూర్చి ఇదివరకు మేము [వాసిన దానిలో 
ఆశ్మరథ్యాదులకు, _ బాదరాయబణునికి పూర్వులగు 
వారిని గురించి, బోధాయన శ్రీవత్స టంకాదుల, 
శంకరుల పూర్యగులను గురించి చెప్పితిమి. పీరల 
మతములు విశిష్టాద్వెతమునకు అవతారిక. ్రీకంఠ 
భాస్కరులవి కూడ విశిష్టాద్వెతమునకు దగ్గరి మత 
ములే. జీవుడు  [బహ్మమునకంళము, [బ్రహ్మము 
జగత్తుగా పరిణమించినచి; _జగత్కార ణత్వాది గుణ 
ములు కలది [బహ్మము; మోక్షమందు కూడ జీవునికి 
జగ త్క_ రృృత్వాదు లుండవు, “సంరాధన ” (ధ్యానము) 
మోక్షమార్గము టం (అహ్మసూ[తములందు గల ఈ 
విశిష్టైద్వెతమునకు 


గ్‌ 


ఆధారములు. 


న. 





బి వేరే అరములు చెప్పుదురు, 
థి 


స సా! స 
ష్‌ 
శుతివాక్య ములు విశిబాద్యతులకు ముఖ్య పతులు - 
జీవ; బహ్బెకృమును చెకునవి ఆదె ఇతులకె నటు. 
le ped బి చ ఇత న 0 
కాని విశిషాచ్వెతులకు . అన్నిశుతులు మాన్యముల, 
క్ల జ య సై 
ఎవ ఎవ : 
వరమార ముల, చదిని వార్థవహారిక మసి, గొణమని 
& 
(తోసివేయరు 
రామానుజుల శ్రీఖావ సము ఆం|ధములోనికి 
త్‌ 
పరివ రితమెకది.! * విశిషాదెత*మను వ్యాసము వేరే 
అనీ కలు డు 
ళీ క ళో ళా 5 ల్‌ శ 
చోట ఈ [గంథమున ఉన్నది, (చూ. విశిష్టాద్వెతము). 
~~ జె రుం 
1951 లో “రామానుజ దరాని మను డాలబోధక 
{a ౨థము (వాసికిని. 
గ్ర 
ఇక్కడ విశివాద్శతమును గూర్మి ఆవర్యావ 
4] కమ ణు జ యిని 
ముగ కొంచెము ;వసానించెదము. ఆత్మ దేహమునకు 


భిన్నము. అనాది ఆవిద్యచే సందితమగు ప్రణ 
రూవములగు క్ర శతి ఆది దేవా (పవేశము చేయ 
వలసి వచ్చుచున్న ది; దీనిచే డేహమం దాత్మాభిమాన 


మును, దానిచే భవభయమును కలుగుచున్నవి. ఇది 


ధ్వంసము అగుటకు ఆత్మ పరమాత్మల యాథాత్మ 
జానముతో కూడిన వర్తా[శ నే ధర్మా నుష్రానము 
ణా ణు అ 


పర(బహ్మము సర్వమునకు ఆత్మ; చిద్‌ అచి 
చాత్మకముగు వస్తువు ఈ లన్నియు దానిక్‌ కర ఆని 
(శతి స్మృతులబే sae శరీరము 





స్వంత స ర. ల. మింట్‌ ఏథి, 


చెన్న పట్టణము. 
టై = 


2. (ప్రచురణ: రామతీర్థ సేవా్రమం, పిడుగు 


రాల, గుంటూరు జిల్లా. 


తి. రామాను జాలు దీనికి వరళ్శత ప్రమాణ ణముల 


నిచ్చెను. 


వేదాంత _పస్తానములు. 
థి 


కారీరకునికీ “| పకారము'క్‌గా నుండుట వలననే పదార్థ 
మగును. *రీర _ కారీరకులకు ధర్మభేద మున్నను 
ఎన్నడు సంకరము కలుగదు. బ్రహ్మము సర్వళరీరి 
అని [బహ్మ వై వెభవమును కా స్త్రములు చెప్పినవి. రిక 
[దవ్యమునకు విశేషణముగా మాతమె ఏది ఉండునో, 
అది ఆ [దవ్యమునుండి అవృధథక్సిద్దము (వేరు 
కానిది); ఆట్టిదా దవ్యమునకు “పకారముి. అప్పుడా 
రెంటిని సొమానాధిక రణ్యము ద్వారా (పతిపాదించ 
వచ్చును. రెండు పదములకు [పకారద్వయము 
వూ ఏకపదార్థ నిష్టత్వమును సామానాధిక ర ణ్య 
నానావిధములుగ నున్న ఈశ్వరుని విధ. 
ములే + చిద్‌.అ చిద్‌ ర్‌ మరొక తీరుగా 
నానా సంస్థాన న సంస్థితుడ గు ఈశ్వరుని 
సంస్థానముగానే అన్ని వస్తువులు ఉన్నవి. ఈశ్వరుని 
శరీరముగా మా[తమె - ఆయన (పకారములుగా 
మా[తమే వస్తువుల సద్భావము. కాబట్టియే, “తత్‌” 
((బహ్మ ము) “త్వం” (నీవు)గా, ఇ వనన 
శరీరముగా, నీవు [పకారముగా అవస్థితము, అనగా 
నీవు |బహ్మ [పకారముగా ఉన్నావు అని “తత్త్వమసి” 
వాకా్యార్థ ము. “నీవు తదాత్మ కుడి. (ఆది ఆత్మగా గల 
వాడ) వని ఈ వాక్య భావము. శరీరాత్మ భావముజే 
జీవేశ్వ రతాదాత్మ్యము ఉపపన్నము. 
వ శరీరమునకు కలట్టి సంబంధమే వర 
మాత్మకు అన్నిటితో కలదు. తయన సర్వాత్మ, సర్వ 
నకు ఈ నియంత, శేష, ముఖ్యము; 
సర్వము ఆయనకు శరీరము, ఆధేయము, నియా 


ర్తి 


చెప్పవలెనన్న, 


(బహ్మమునకు రెండవస్థలు 3 కారణావస్థ, 
స నామరూప విభాగమునకు అనర్హ ముస 





4. దేహి, శరీరము గలవాడు కారీరకుడు. 
రి అవసికి విధము, సంస్థాన విధము, ఉండు 
పద్ధతి (mode, form). ఉద కర. కర్రకలవాని 


(ప్రకారము, గోత్వము గోవునకు. 


వేదాంత (వస్థాన ములు 


విభాగమునకు అర్హ మగు స్టూలదళలో నున్న (పకృతి 
పురుషులు శరీరముగా కలిగియున న్నప్పుడు కార్యావస్థ. 
ఇట్లు స్థూలముగా (బహ్మముండుట సృష్టి, సూక్ష 
ముగా "నుండిన | [పలయ ముం | పకృతి ఆచిత్‌ తత్త్వము, 
పురుమలు చిత్‌ త త్యము; రెండును అనాదులు. (బహ్మ 
జగత్కారణ మనగా, జీవులు, (పకృతి శరీరముగా 
కలిగియున్న (బహ్మము జగ త్కారణము, అనగా 
సూక్మావస్థలో నున్న ఈశ్వర శరీరమగు (పకృతి 
(పరిణామము ను పొందుటచే స ష్టియగును. 

రమాత్మ యొక్క. [పకారమగు న. పరిణా 
టి ఆశే ఆయన [పకారమగు బీవులందే 
అపురుషార్థ ములు, దుఃకాదులును. వీటికి |పకారియగు 
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పరమాత్మ నిర్వికారము, నిరవద్యము, సర్వకల్యాణ 


గుణా|శ యము, సత్య సంకల్పము. 


ఈ విషయము నింకో విధముగ చెప్పవచ్చును: 


(బహ్మము మూడు త త్త్వముల సమాహారము. అందు 
ఒకటి ఎన్నడును మారనిది, కళ్యాణ గుణములుకలది, 
ఎప్పుడును నియంతగా నుండునది. ఇదే ఈళ్వ రుడు, 
భగ వంతుడు, నిజముగా పరమాత్మ, జీవులు వేరొక 


తత్వము. జీవులు స్వయముగా ఆసంకుచిత, అపరి 


చ్చిన్న నిర శ్రలిజ్ఞానే ర విరు అనాడియగు 
వెష్టితులై, ఆ కర్మల కను 
రూవముగ జాన సంకోచమును సొ ది, వివిధదేహము 
అందు (పవెశించి, ఆయా డెహములకు తగిన జానము 
మా(తమే కలిగ, ఆ మా 


కర్మ రూపమగు “అవిద్యశే 


= NE 

డెహములనే ఆక్మలనుగా న 

తగినటు క 
ర్న 


నించుచు, ఆ ఆభధిమానమునకు ర్మల 
చేయుచు, వాటి కనుగుణమగు సుఖ దుఃఖముల ననుభ 
వించు చున్నారు. ఇదియే సంసారము. బహ్మాము 
లోని మూడవ తత్త్వము (పకృతి, [తిగుణాత్మకము, 
అచిత్పదార్దము. ఇదియే మాయ. వికారములను 


పొండునది. ఇది. తక్కిన రెండు తత్త్యములు దీనికి 


ఆత్మలు, వాటికి (పకృతి [వకారము. జీవులు భగ 
వంతుని |పకారములు, దేహములు. ఈ 
సమవ్షి (బహ్మమయ్యు, అవికారమగు త త్రమే ఆ 
స్వరూపము, అదే భగవంతుడు. జీవులందరు భే 

రహితమగు జ్ఞానముతో ఏకాకారులు, కాబట్టి MSs 


Pp Pre 
తత్త్వ (తయ 
po] ల్‌ 


121 


దరికి సామ్యము కలదు. ఏకరసముగా భగవంతుని 
సేషములుగా నుండుటయు, భగ వంతుడు వాటి ఆత్మగా 
నుండుటయు. జీవస్వరూపము. భగ వచ్చేషత్వము, 
భగ వదాత్మత్వము జీవస్యరూ పము. కేవలము కళ్యాణ 
గుణా[శయమగు భగవత్స్యరూపము సకలేతర విజా 
తీయము. ఇది సర్వళాస్త్ర హృదయము. 

(బహ్మము నిర్వికార మని [(శుతులు చెప్పినవి; 
[బి హ్మ మందు స్వరూప పరిణామము లేదని దాని 
అర్థము. అనే నిర్గుణమనినవి; (బహ్మమందు [పాకృత 
హేయ సము లేవని దాని అర్థము. వేదాంత వాక్య 
ములు నానాత్వము లేదనినవి; శేతనాచేతనమగు 
సర్వవస్తువులు ఒకే [బహ్మమునకు శరీరముగా 
[పకార భూతముగా నున్న వని, అన్నిటి ఆత్మగా 
సర్వ[వకారముగా ఒక్క (బహ్మమే ఉన్నదని దీని 
అర్ధము. సర్వాత్మ యగు పర[బహ్మకు స్వరూప నిరూ 
పక మగు ధర్మము మల(ప్రత్యనీకమగు; ఆనందరూప 
మగు జ్ఞానమే అగుటచే, (బహ్మము జ్ఞానానంద 
మా[తముగా పత చెప్ప బడినది, శరీరాత్మ భావ. 
మును పురస్కరించుకొని హనద రణ్యము నాధా 
రముగా కొన్ని |శుతులు ఐక్యమును చెప్పుచున్న వి. 


జ“ స్పున్సుషు? గడు” అన్న పదమును ఏకత్వమును చెప్పు 
చున్నను, “దానిలో శరీర, ఆత్మల ఏభాగము లేదని 


చెవుదు. కాశీరాజు అద్వితీయుడు అన్నప్పుడు, అతడు 
రాజక, మహిషి, దండనాయక మంత్రి సామంతాదులు 
లేకుండ ఒకడే, ఏకాకి అని అర్థము కొదు. (బహ్మము 
గ తీయత ములు అట్టివి, 


£ 
అభెదమును; ఓక్క బ్రహ్మమే నానాభూత చిద 
చిడఇస (సకారమగు నానాత ముగా నున్నందున 
య ఆత న్‌ 


వలని పీట్‌ కెన్నడు సకల కలుగదుగాన భఇడ 
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ఈళ గరుడు Mn అననేమి? చేతనులంద 
రికి చిచ్చ_క్తి (ఆలోచించు శ డిని, (పవృత్తి తిశ కి కి (కర్మ 


చేయ శ కిని ఇచ్చి, వారికి కార్య (పవృ తి, నివృత్తుల 


కనుకూలమగు పరికరములను ఈశ్వరుడు ఏర్పరచి 
వ: తన్ని ర్వహణ కొరకు, అంతకు ఆధారమై, 
ట (పవేశించి, అనుమంతగా* నియమించుచు, 
న. నున్నాడు. జీవుడు భగవంతునిచే ఆహిత 
శ్క్రియె తానే స్వయముగా కర్మలను చేయును, 
మానును, ఇట్లు చేయుచున్న జీవుని ఈక్షించుచు 
(చూచుచు) భగవంతుడు ఉదాసీనుడుగ నుండును, 
అయితే, భగవంతునికి అనుకూలముగ నుండు కార్య 
ములందు ముందుగా స్వయముగా ఎక్కువగా (పవృ 
త్తుడైన జీవునివట్ట |పీతుడై, భగవంతు డతనికి 
కళ్యాణబుద్ధి నిచ్చి, అతనిని కళ్యాణ మార్గమున (పవ 
రి ంపచేయును. ఇట్టుగాక ఎక్కువగా (పాతికూల్య 
మందు (పవృత్తుడై న న వానికి భగవంతుడు (కూర 
బుద్ధి నిచ్చి, [కూర కర్మలయందు | సేరేషించును. 
జ రెండు విధములగు (పేరణము సర్వ సాధారణము 
కాదు. సాధాశణముగా జీవులు ఏమి ' చేయవలెనో 
తామే నిశ శ్చయించుకొని తామే చేయుచున్నారు. 
పర(బహ్మము నారాయణుడు. అతడు కళ్యాణ 


గుణా[శయుడు, నిర్మల జ్ఞానానంద స్వరూపుడు; 


సాకారుడు, శ్రీయుతుడు; పరిజనులు, we 
కలవాడు. ఆదిత్య, విద్యుద్వర్హ ములు గ గలవాడు. ఆయన 
పరమ పదమును సర్వదా చూచు పరిపూర్ణ జ్ఞానులు 
కలరు. జీవులు సులభముగా ఆ్రయార్డమె తనను 
చేరుటకుగాను, నిఖిల జగదుపకారార్థము నారాయణుడు 
నానా యోనులందు స్వేచ్చగా తన రూపముతోనే 
అవతరించుచుండును , అట్టి అవతారములందు*ి కూడ 
ఆయనది [పాకృత దెహముకాదు. ఇతరులందరు 
కర్మవశ మున విధిలేక పుట్టుదురు. ఆవతారము లట్టివి 
కావు. 

1 జీవుల శరన చేసిన కర్మలను ఒప్పుకొను 
2. ఈ అవతారములు 


కరుణావతారములని 
సం[పదాయ విదు లందురు. 


వేదాంత (పస్టానములు 
థి 


ఏకాంతి తిక, ఆత్భంతిక భ క్రియోగముచే నారా 


తప లభ్యుడు. జ్ఞానయోగ కర్మ యోగములచే 


అంతఃక రణము సంస్కృత మైనప్పుడు భక్తి సాధ్య 
మగును. వర్ణా శమ ధర్మ ని ర్వహణము కర్మ 
యోగము. ఆత్మానాత్మ వివేకము, పరమాత్మ స్వరూ 
పము నెరుగుట జ్ఞానయోగము. పరమపురుషుడు, 
అనంత కళ్యాణ గుణుడు ఆగు నారాయణుని ఎరిగి, 
వేరే పయోజనము లేక, అనవరతముగా, నిరతిశయ 
ముగా |పియమై యుండు ఆయన ధ్యానము భక్తి. ఈ 
ధ్యానము విశదతమ లమ హైందినప్పుడే 
భక్‌ యగును. అనగా, ధ్యాన విషయమగు వస్తువు- 
ఇచట నారాయణుడు: (ప్రత్యక్ష ప్రసన్న అది భక్తి 

యగును. నిరతిశయ [పియమగు, ఆనన్య[పయోజన 
మగు, స్వేత రవె తృష్ట్రావహమగు జ్ఞానవి శేషము 
భ్‌ డి. అట్టి భ్‌ క్రి గలవానిని భగ వంతుడు "వరించును. 
సతత ధ్యానముచే నారాయణుడు విశదతమముగా 
ప్రత్యశ్షమగుటయే (బహ్మానుభ వము, (బహ్మవేద 
నము. ఇదియే, అనగా (పత్యక్షతాపన్న ధ్యాసము, 
పరభ క్తి. దీనికి సాధనము భక్తి; దాని రూపము పరమ 
పురుషుని అర్చనవందనాది సేవ. అది త త్త్వజ్ఞాన 
స్వకర్మానుగృహీతమునుక్‌ అయి 


రామానుజుల సూ తభాష్యము_పై సుదర్శన 
సూరి ( 1200.1875) “(కుత (ప్రకాశిక [వాసెను. 
ఇతరు తింతకు ముందే దాని పై వ్యాఖ్యలు (వాసిరి. 
వేంకటనాథ వేదాంతదేశికులు (1269 - 1869) శ్రీ 
భావ్యముపె “త _త్వటీక', “త త్యముక్తాకలాపము' పె 
“సర్వార్థ సిద్ది యను వ్యాఖ్యానమును, “సేశ్వర. 
మీమాంసి, “'న్యాయపరిజద్ది', “న్యాయ సిద్దాంజనము' 
లను స్వతం[త (గంథములును (వాసెను. ఈయన. 
మహాపండితుడు, మహాభక్తుడు, పరమ సజ్జనుడు. 


శీ. అదిగాని ఇతర విషయములం దన్నిటియందు 
వితృష్టను కల్గించునది. వితృష్ట- ఇచ్చార హితత్వము. 
4. దేహవ్యతిరి క క మాత్మ, సర్వాత్మ భగ వంతుడు 
అనునది త త్త్వజ్ఞానము. 

ర్‌, నళ వర్ణా[శ్రమాచార యు క్రము. 


వేదాంత [వస్తానములు 
(థి 


1897లో మరణించిన లోకాచార్యుడు “త త్వ[తయి, 


(త్ర త్యశేఖరము'లను (వాసెను. ఈయన “తంగలై” 


(దక్షిణాది) సం[పదాయమునకు, వేదాంత దేశికులు' 


“వడగలై (ఉత్తరాది) సంప్రదాయము; నకు 
ముఖ్యులు (చూ, తెంగలి, వడగలి సిద్ధాంత 
భేదము ) తెంగలులు ఎక్కువగా (దావిడ 


వేదము పై ఆధారవడిరి, 
భగ వత్కృప అహేతుక మనిరి ; వరా. శ మాదుల 
శి 


కంత (పాముఖ్యము నియ్యక పోయిరి. వడగలులు 


దీనికి ఏరుద్ధముగా (శుతిస్మృతుల పై వర్దా శమములమై 


హెచ్చు మమకారము కలవారు. వరవరముని (15వ 


శ) తెంగలై సం[వదాయమున గొవ్ప ఆచార్యు' 
లలో నొకడు. రంగరామానుజుడు (16వ శ.) 


రామానుజ భాష్యములపై టీకలు, కొన్ని ఉపనిషత్తు 
లపె భాష్యములు (వ్రాసెను. శ్రీభాష్యము'పె “నయ 
(పకాశిక” (వాసీన మేఘనాథారి కూడ మంచి వేదాంతి. 
ఈతని మరియొక [వకరణ [గంథము “నయద్యుమణి'. 


శ్రీనివాసుని “యతీం[ద మత దీపిక” ప్రవేశ 


[గంథము. 
శంకరాద్యతమును విరోధులు [వచ్చన్న 

బౌద్ధమను నే, విశిష్టాద్వెతులను |పత్యర్థులు 

“| పచ్చన్న నై యాయికుో అందురు. నాథముని 


[వాసిస * “న్యాయత _త్వము”తో (పారంభించి, వేదాంత. 


'దేశకుల “ న్యాయ పరిశుద్ధ” వరకు న్యాయద ర్శన 
(పభావము కన్పడుచునే యున్నది. కాని న్యాయ 


మందువలె ఆనుమాని కేళ్యర (వతిపాదనకాని, ఈళ్వర 
నిమి త్రకారణత్య్వమును గాని విశిష్టా ద్వైతము 
చేయదు. అందుచే ఇది ఒక రకమగు న్యాయము 
మాతమె అనుట అయుక్రము. పాంచరాత్రమును, 
(దావిడ వేదవ మును ఆవలంబించుట వలన ఇవ కొంద 


రిచే ఆవె దిక మవబడుచున్నది. రామానుజుల (గంథ 


ములలో గల |ప్రతివిషయమునకు a ea 
_ లోనే ఆధారము కలదు. పైగా అదై దై తులు, దై డై ఇకుల 
వలెగాక ఆయన తానన్ని (శుతి వాక్యములకు, పూర్వో 
త్తర మీమాంసలకు, వేదన ముంద లి కర్మజ్ఞాన కాండ 
లకు, భక్రియోగ మునకు, సమాన గౌరవ “మిచ్చితినని 


చెప్పగల్లెను. ఈ దేశము పైన, హిందూ మతముపైన ' 


“పపత్తి' న్నాశయించిరి.. 
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రామానుజుల [పభావము ఆత్యధికము, ఇంకెవరికిని 
తీసిపోనిది. భారతదేశమందలి అన్ని భక్రివాదములు 
ఆయన నుండి [(పేరణ పొందినవియె. భక్తి మోక్ష 
మార్గము, ఆలయాదులందు ఆయన అర్చన ఇమ్ష ప్రాప్తి 
హేతువు అను విశ్వాసము, వేదాగమములపై ఆధార 


వడిన రామానుజ దర్శన (ప్రచార ఫలితములు. 


దెషతము 
ము 

బుగ్వేద, ఆధ ర్వవేద, ముండకో వనిషత్తులలో 
గల" “ద్వాసుపర్ణాసయుజా సథాయ ” ఆను మం[తము 
జీవుడు 'కర్మకలభో క కయని, _ఈళ్వరుడు కాడని 
చెప్పుచున్నది. కఠోపనిషత్తులోని “*బుతం పిబంతొ 
సుకృతస్యలోకే” యను మం[తము, జీవేశ్వరులు 
భాయాతపముల (నీడ - ఎండల) వలె భిన్నులని 
చెప్పుచున్నది. “విశ్వతః పరమాం నిత్యం” ఇత్యాది 
[శతులు ఈశళ్వ రుడు విశ్వమునకు పరుడు ఆనియు, 
ఇతర |శుతులు ఆయనడి పరమపద మనియు చెప్పు 
చున్నవి. సర్వభూతములకు, కూటస్థమగు అక్షర 
మునకు అన్యుడును, ఆతీతుడును ఆగు ఉత్తమ 
పురుషుడు పరమాత్మయని భగ వద్దీత చెప్పినది. జీవే 
శ్వరుల భేదమును, ఈశ్వరుని పరమపారమ్యమును. 
ఇట్లు కొన్ని (వతి స్మృతి వాక్యములు (పతిపాదించును. 
పురాణాదులందు ఈశ్వరుని వై భవము, సర్యశ క్రి 
మత్త్యము, ఆనంద రూపత్యము, జీవుని తుచ్చత్వ, 
ఆర్తత్వః పొపిత్వ, నీచత్య ములు చాల ఎక్కువగా 
వర్ణించ బడినవి. జీవేశ (రుల ఈ దై్యైతమును, భేద 


మును pee ged , లొ శతము గా ఎంచు వాదము 


1199 లో ఊడిపి దగ్గరి వేలి గామ మందు వాసు 


దేవుడను బాలుడు ఒక (బాహ్మణ కుటుంబమున. 
పువైను. తట్రిడం[డుల- నారాయణోపాసన న భలమాతడని. . 
క బలళారి, మల్ల 


Go చిన్నప్ప -ద్‌నుండీ ఈయన 
యుద్దాదులండు నిపుణుడు. (గామ పాఠశాలలోను, 
ఇంటి వద్ద శాస్త్రాధ్యయన కముచేసి, 11 వ ఏట సన్నాా 
సము స్వీక రించి, పూర్ణవ్రజ్ఞుడను నామమును 
(గహీంచెను. అద్వైత వ్యాఖ్యానము లను రిజాగురువు " 
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వద్ద అధ్యయనము చేసి ఆసంతుష్టుడాయెను. వేదాంత 
పారంగతుడై ఆనందతీర్థ నొమముతో (ఈయనే 
మధ్వాచార్యులు) మఠాధీప డాయెను. భారత దేశ 
మును వర్యటించుచు, కాస్తాంర్ధముల చేయుచు వైష్ణవ 
సం్యవదాయమును భక్తిని (పచారము చేయుచు, 
(గంథముల వాయుచు, ఈయన తన జీవితము గడి 
పెను. 1808 లో గతించెను. ఈయన ప్రస్థానత్రయము 
పెన భాష్యములు (వాసెను.* బుగ్వేదములోని 
కొన్ని బుక్కు_ల పె అమూల్య భాష్యము (వాసి, 
వేదమందు నానాదేవతా జ్‌. లేదని, ఏకేశ్వర 
వాదమే |పతిపాదితమని చెప్పెను. పది (ప్రకరణ 
(గంథములు (వాసి అద్వైత ఖండ నమును, విష్ణు 
పారమ్యమును స్థాపింవ జూచెను, ఆందులో “విమ 
తత్త్వ వినర్హయము "ముఖ్యమైనది. జయతీర్గుడు (14 ప 


శతాద్దాంతమా?) వుధ్వాచార్యుల గ్ర గ్రంథములపై పె టీకలు, 
 “వాదావలి”” యసు స్వతం[త 


“ పమాణపద్ధతి”, 
గ్రంథములు [వాసెను. ఈయన మహావండితుడు, 


గొప్పవాది. వ్యాసతీర్ణుడు (వ్యాసరాజస్వామి అనియు 


పెరు (16 వ శ.) “న్యాయామృతము”, “తర్క. 


తాండవము” ఇత్యాది (గంథములు. (వాసెను. 


న్యాయామృత మందీయన విలక్షణ (ప్రతిభతో అదె ద్వైత 


ఖండనమును, తర్శ్క_తాండ వమున అ|పతిహత యుక్తు 


లతో నవ్యన్యాయ ఖండనమును చేసెను. మధుసూదన 
సరస్వతి దె మ. సిద్ది” యంది న్యాయామృతమునే 


ఖండించినది. వ్యాస రామాచార్యుడు న్యాయామృత 


ముపె “తరంగిణి”యను టీక (వాసి, అద్వైత సిద్ధిని 
ఖండించెను. డా. దాస్‌గుప్ర అభి పాయము (పకారము 
అదె తుల యుకుల కంటె ఈ దై్వైత తార్కికుల 
యు కులే (పబలతరములు, (పతిపక్షుల యుక్తులచే 
అఖండితములును. బహుశః 17వ శతాబ్దమున ఉండిన 
రాఘవేం దస్వామి మధ్వ, జయతీర్థల (గంథము 


ర మాధ్య సూ తభాష్య $మునకు హుండి రామా 
రావు (వ్రాసిన ఆం[ధ్ర ప్రతి పదార్థము 1927లో 


వేదవ్యాస ము|దాక్షర శాల, విజయనగరము (పక 
టించెను. గీతాభాష్య టీకానుసారము (వాసిన న తెలుగు 
పుస్తకము కూడ కలదు. 


వేదాంత (పస్తానములు 
థి 


లపై సరళ టీకలు (వాసెను. వనమాలీ మి|కుడు, 
సత్యనాథుడు ఆను పండితులు అప్పయ్యదీక్షితుడు, 
మధుసూదన సరస్యతి చేసిన అదై త సిద్ధాంతము. 
లను ఖండించిరి. 

మాధ్యమత మెక్కు_వగా పురాణాదుల పె పె ఆధార 
పడి నట్టిదని అందురు. పురాణాదులు వేదో పబ్బంహ 
ణము “ చేయనవియే యని ఒప్పుకొనువారికి ఇది 
అసమ్మతము కాజాలదు. కాక, కొన్ని (శుతివాక్యము 
లను తీసికొని అవియే ముఖ్యపతులని, తక్కినవి 
వ్యావహారికములు, గౌణములు అని అదె పతులు 


వాదించున చె, దె పతులు కొన్ని వేదాంత వాక్యముల 
| ౧ మె... 


నాధారముగా గొని తమ దర్శనమును స్థాపించి, ఇతర 
వాక్యములను వ్యాకారణ నిరుక్తముల ఆధారముతో' 
తమ కనుకూలముగ వ్యాఖ్యానించిరి. వాయు జీవోత్త 
మత్యము, తేన్మా ధ్యస్థ్య ము (mediatorship) ను 
చెప్పుటచేతను; ము క్రిని భగవంతుడు తన ఇష్టము 
వచ్చిన వారికి ఇచ్చును, జీవుల. ధర్మాధర్మ ములను. 
చూచి భగవంతుడు వారిని వరించడు అను సిద్ధాంత 
మును (వతిపాదించుటచేతను; మాధ్య మతము 
కస సవ మతము నుండి ఈ భావములను (గహించిన 
దని కొందరందురు.! ఇది ఆయు కము. భగ వంతుని . 


సాత్షాత్తుగ సమీపించలేక, ఆయన భార్యద్వారానో, 


పార్షదుల ద్వారానో త్రమ మొరలను ఆయనకు మనవి. 
న భావము శివ వైష్ణవ థ్‌ కి వాజ్మయములో 
చాలాచోట్ల కలదు. “| పభువునకు చెప్ప నే నర్షుడను 
కాను. తల్లీ! నీవైన ఈ దీనుని అవస్థ "వారికి 
చెప్పుము” "ఆన పార్వతితో, లక్ష్మితో మొర పెట్టు 


_ కొనుట ఎన్నో (పాచీన స్తోతములలో కలదు. అవే 


నందిశ్య రుని, me గరుత్మంతుని ఆరాధించి 
వారి అను[గహము ద్వారా శివుని, రాముని, విష్ణుని 


1. కై) స్తవ మతమున జీనన్‌ ఏకైక నిష్పాపుడగు 


నరుడు, దేవుడును కూడ; ఆయన ద్వారానే. ముక్తి 
సాధ్యము. కొందరిని కాశ ్యతముగా న్వర్గమునకో, 


నరకమునకో దేవుడు పంపును అను సిద్ధాంతము. 
(predestination) కాల్విన్‌ మొదలగు వారిచే. 
ఎక్కు_వగా టోధింపబడెను. 


జే దాంత (పస్ట్థానములు 
®ి 


సం[పీతులనుగా చేయు భావము పూణాగ మములందు 
ఎల్రెడల కలదు. కాబట్టి మాధ్యస్థ్య భావమును మధ్యా 
చార్యులు కె) స్తవమునుండి తేనక్కరలేదు.1 ఇక 
సర్వశ క్రియు, సర్వస్వతం | తుడునుఆగు భగ వంతుడు 
పరని రపేక్షముగ తన కిష్టమైన వారిని ఎన్నుకొని 
వారికి తన దర్శన మిచ్చును, ము క్రి నిచ్చును అనియు; 
సాధ్య సాధుకర్మల నాయనే చేయించు వాడనియు; 
కొందరికి కీర్తిని, పుణ్యమును ఇచ్చును, మరికొందరి 
కపకీర్తిని, పాపమును ఇచ్చుననియు కొన్ని ఉఊపనిష 
త్తులలోను, గీతావాక్యములలోను స్పష్టముగ కలదు. 
భగవంతు “గకొండముగనే"” కృపను చూపును అని 
శఠకోపాచార్యుడు కూడ అహిర్చుధ్న్య సంపితాదుల 
ఆధారము పె చెప్పెను. కాబట్టి ఈ భావము కూడ 
కె 9 స్తవ మతమునుండియే సం|కమించ నక్క రలేదు. 
అయితే బౌద్దము అద్వైతము పైన చూపినత్తే, నాడు 
కొంతవరకు [| పచారమందుండిన క్రై) స్తవము డత 
ముపై కొంత [ప్రభావమును చూపిన చూపియుండ 
వచ్చును; కాని ఆధారము కన్పడదు. “(బ్రహ్మ 
తర్కము”, “బవ్మాసార ము” అను (గంథములపై 
మాధ్వ భాష్యములు ఎక్కువగా ఆధారపడి యున్నట్లు 
కన్పడును. ఇవి ఇప్పుడు దొరకునట్లు కన్పడదు. - 
ఇక మాధ్వదర్శన సం[గహము : ధర్మా 
ధర్మముల నంగీకరింపనివాడు సమయికాడు, వాడికి 
సమయ? (పయోజనము ఉండదు కాబట్టి, ధర్మా 
ధర్మముల సిద్ధి ఆపౌరుషేయ వేదజాక్యముల వలననే 
అగును. అవి స్వతః[పమాణములు. సర్వవేదములకు 
మహాతాత్సర్యము విష్ణు సర్వో త్తమత్వము; పరానంద 
మగు మోక్షము ఆయన | వసాదముచే లభించును. 
వేదాంత వాక్యములందు జీవ (బహ్మాభేదము 
ని [పపంచ మిథ్యాత్వముగాని ఎక్కడను (పతిపా 





1. వాయువు (పత్యక్షముగా (బహ్మము ఇత్యాది 
వాక్యములలో కుతి వాయువు యొక్క ఉ త్రమత్వము 
చెప్పినది. మ 
ఏ, సమయమనగా రి 


క హద్దు, [(సమాణము 
(standard), పరినిష్షిత త సిద్దా తము, 


_పరియే జరుగునా అనిన, 
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దించబడ లేదు. ఒకవేళ అట్టి అభేద్మశుతి యున్నను 
ఉపజీవకమగు [పత్యక్ష [పమాణముతో విరోధించుటచే 
ఆ[పమాణ మగును, (ప్రపంచోపలబ్ది, ఆందలి నానా 
త్వము, జీవుని అసర్యక రృత్వ్యము అనుభ వసిద్ధములు, 
కాక ఇది బహు పమాణసంవాదము కలదగుటచే . 
దృఢము, అభేద (పతిపాదన సర్వు |వమాణ విరుద్ధ 
మగుటచే అసత్యము. ఉపజీవ్య[పమాణ [ప్రాబల్య 
ముచే భేదమే [శుతికాత్పర్యము. జీవేశ్వుర భేదము 
[పత్యకానుమాన సిద్ధముకాదు, ఈశ్వరా స్తిత్వము 
[శుతిచే మా[తమే సెలిసికో బడవలసినది కాబట్టి. 
అందుచే జీవేశ్యర భేదమును చెప్పు వాక్యములు అను 
వాదములు కావు, సర్య|పమాణ విరుద్ధ వచనములే 
[శుతితాత్పర్య మనుట తగదు. కాక, నానొత్వము, 
వస్తువులలో కల భేదము [(పత్యక్ష సిద్ధము అయ్యు, 
(శుతిచే కూడ చెప్పబడిన [ప్రమాణ ” బహుత్యముచే 
దానికి దార్జ్య మే కలుగును కాని, ఆ|పమాణత్యము 
కలుగదు, కనుకనే బహువాక్య సంవాదము, అభా 
సము [పామాణ్య హేతులని, తాత్స ర్యలింగ ములని 
ఎంచబడిన వి. 

_ పదార్థ స్వరూపమే భేదము. (పాయముగా 
తక్కిన అన్నిటినుండి విలకజముగా నుండుటయే 
పదార్థ స్వరూపము. భేదము స్వరూప దర్శనము 
చేతనే సిద్ధించును. స్వరూపమే భేదము కానియెడల, 
పదార్థము చూబడిన ప్పుడు తక్కిన అన్నిటినుండి 
డాని వ లక్షణ్యము తెలియరాదు. వె లక్షణ్యము 
తెలియబడక పోయినచో, ఆత్మయే ఘటమను సంశయ 
మును కలుగ వచ్చును, కాని అట్టి సంశయ మెవనికి 
కలుగుట లేదు. తక్కిన అన్నిటినుండి ఒక పదార్థము 
నకు (ప్రాయముగా గల _ వైలక్షణ్యమునే వరిగి, 
ఎప్పుడో ఏదో ఒకటి దానికి సద్భశ ముగా కన్చడి 
నప్పుడే ఎవడై నను సంశయించును. సామాన్యముగా 
ఒక పదార్థపు సర్రు వెలక్షణ్యము (తక్కిన అన్నిటి 
నుండి దాని విలక్షణత పము | ఎరిగిన పిదప, దాని 
ఘటత్వాది జ్ఞానము కలుగును. వస్తువును చూదుట 
యనగా దాని విలక్షణతమును చూచుటే. ఇది ఒక 
ఒక్కసారిగ సామాన్య 
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ముగ దీపసవా[స దర్శనము జరుగుటలేదా? కాక 
వెలక్షణ్యములును భిన్నములు; పట వె లక్ష్షణ్యము 
కాదు. ఇది అనుభవ సిద్ధము. కాబట్టి భేద దర్శనము 
యుక్తము, ఇట్లు భేదము [ప్రమా ఇదృష్టమై యుండ, 
దానిని మిథ్య యనుట (ప్రమాణ విరుద్దము. (ప్రమాణ 
దృష్టమగునది తర్మముచే క? (ప్రత్యక్ష 
విరుద్దము తర్కాభాసమె నని నియమము కావున, 
భేదము వ్యావవోరికముగ నున్నది, పరమార్గముగ 
లేదని చెప్పతగదు. సది సద్దె ఇల క్షణ్యము (సత్తు, అసత్తు 
కానిది)నకు (ప్రమాణము లేదు. శుక్తియొక్క రజత 
తము కూడ సదసద్వి లక్షణము కాదు _ “అస తగు 
రజతమే కనుపించిి నను అనుభవము ఉన్నందున. 
ఇట్టు [పతీతమైనందున ఆది అసత్తును కాదు. అసత్తు 
యొక. స త (పతీతి, సత్తుయొక్క_ అస త్త్వ(పతీతి- 
ఇట్టి అన్యథా (పతీతియే (భాంతి. అస త్తుకూడ (పతీ 
త్రము రు కాబట్టియె దాని వె లక్షణ్యము తెలియ 
బడుచున్నది. సత్తు, అసత్తు అను రెండే అనుభూయ 
మానములు కాబట్టి, సదసత్తులు కానిది ఉన్నదనుట 
అనుభవ విరుద్ధము.2 సారాంశ మేమన, అనిర్వచ 
నీయ మగునది ఏదియు లేదు. ఇక అద్వైతులో 
అసళత్తుయొక్క (పతీతి నంగీకరించరు; భేదము 
ల వానము. కాబట్టి భేదము సత్యము. అందుచే 
“అద్వితీయ ఏత్వము", అదే గతము అసంభవము. 
ఉపనిషత్తులో “అత్త త్ర్యమసి”, 13 ఈ డ్ర్రద్రి భగ వం 
తుడు) స్‌ు కాదు” అసి వేదములన్ని క్షా. తాను 
_గొప్పవాని నని, తనకంటె అధికులు లేరని తలచు 
చున్న శ్వేత కేతువునకు ఉద్దాలకుడు బోధించెను. 
నీకంటె అన్యుడు, నీకు వేద జ్ఞానాదుల నిచ్చువాడు 
అగు పరుడొక కడున్నాడు; అతనికి ఆధీనుడవు సను 


1. వెయ్యి దీపములు వెలుగుచున్న ఒక్క. చోటికి 
పోయినవ్పడ వెంటనే. ఐ వ సామాన్య సంద ర్శన 
మగును. ' 

2 అసత్తుయొక్క ఖ్యాతి (పతికి, అ 
_ఉండదను. వానికి దాని ఖ్యాతి ఆయెనా, కాలేదా? 
కానిచో దాని “ఖ్యాతిని నిరాకరించలేడు.. అయినచో 
మంచిదే. 


విచారించినచో అవి 


వేదాంత: దానను 


అనియే క వేర్వేరు ఉదాహరణములతో ఉద్దాలకుడు శ్వేత 


కేతువునకు బోధించెను. ఆపే ల యంతయు ఐత 
దాత్మ్యము'' అనగా, “వతదీయ ము అని అర్హము. 
ఆ తత్వ ముచేత (వ్యాపించుటచేత ), మాతృత్వముచేత 
ఈశ్వరుడే ఆత్మ యనబడును. “తత్సత్యం స 
ఆత్మా౬ఒతత్త్వ మసి శ్వేత కేతో”. “అది సత్యము, 
అది ఆత్మ, అది నీవు కాదు” అని ఈ వాక్యార్థ ము, 
అథ్హై (బహ్మము నొక్కాదాసి నెరుగుటచే సర్వము 
ఎరుగ వచ్చును అన్నప్పుడు (బహ్మము (పధానము. 
కాబట్టి, కొంత సాదృశ్యము ఉన్నది కాబట్టి, అది 
కారణము కాబట్టి అటుల చెప్పబడినది. (బ్రహ్మమునకు 
ws దంతయు మిథ్య యని దిని అర్థము కాదు? 
యినచో సత్యజ్ఞానముచే మిథ్యాజ్ఞానము "సంభవము 
ra శు క్రిని ఎరిగినవవాడు ర జత ము నెరుగడు. 
ఇటే అభేద (వతులుగా కన్పడువాటి నన్ని బాగుగా 
భేదమును తెలుపు (వతులే, 
“అసదేవేద మ[గ ఆసీత్‌” ఇత్యాది వాక్యములు 
అన్ని టికి ముందు అస త్తే ఉండెను అని బోధించినట్లు 
కన్నడినను వాటి తాత్పర్య జన కానట్టు, ఆభేద 
మును బోధించుచునట్లు కన్పడు [శ్రుతులు సమ్యగ్‌ 
విచారము చేయకపోవుట చే అట్లు కన్పడుచున్న వి. 
జీవేశ్వ రై కము ప్రత్యశానుమాన విరుద్ధము. 
ఎవరికిని నేను “సర్వజ్ఞుడను, సర్వేశ్యరుడను, దుఖ 
దోషములు లేనివాడను' అను అనుభవము లేదు. 
సర్వము తన పరికల్పనయే అని యెరిగినవా డెవ. 
డును శిష్యులకు బోధించుట మొదలయినవి చేయడు 
మని నిశ్చయించిన పిమ్మట ఎవడును 
స్వప్నపుతునికి ఆ సీని యిచ్చుటకు (వయత్నించడు 
కదా! సత్యసంకల్పుడగు ఈశ్వరునిచే సృష్టించబడి. 
రక్నించబడు ఈ (ప్రపంచము మిథ్యకానేరదు.ఈశ్వరు 
నికి |భ్రాంతిలేదు కాబట్టి. కాక అధిష్టానము, సదృశ 
మగు, తథ్యమగు వస్తుద్యయము లేనిదే (భాంతి 
కలుగదు. _స్పవష్నములంధు కూడ ఇంతే. విశ్వము. 


కదా! స్వప్న 


: (భాంతి అని చెప్పినను ఆదె ద్వైతము హౌనగదు. మిథ్యో 


పాధులచే భేదము కలుగుచున్నది అనునది అర్ధ 
హీనము. అట్టు మిథ్యోపాధుల ఉనికిగాని, వాటిచే. 


వేదాంత [పస్టానములు 
థి 


భేదము కల్గుపగాని ఎక్కడను చూడరాదు. కాక 
అజ్జానముచే. మిథో ఫపాధి కలుగును. మిథ్యోపాధిచే 
(బహ్మము జీవుడగును, జీవుడున్నగాని తదాాశయ 
మగు అజ్ఞానము ఉండదు-అని ఇట్లు అన్యోన్యా[ శయ 
ముగ, చా|కికముగ చెప్పుట అసంగతము. ఒకవేళ 
ఉపాధి సిద్ధించినను, ఉపాధిభేదము ఎట్టు వచ్చినది? 
కర్మ వేదము వలన అనినచో, అది ఎట్లు "కలిగిన దనిన 
ఉపాధిభేద ముచే అనియు మరొక చ[కకము. శుద్ద 
బహ్నమందే | భాంతిగాని, అజానముగాని ఉన్న దనుట 
య. OE "ఇట్లు ప 
మిథ్యోపాధులు కాని నిరా[|శ యములు. అనుభవసిద్ధ 
మగు భేదమును_అనగా జీవేశ్వర భేదము, జీవులందు 
పరస్వర భేదములు-అంతకంచె బలవదను భవము 
లేదుగాన కాదనరాదు. దుర్గటత్వమే! మిథ్యావస్తువునకు 
భూషణ మనిన, తక్కిన దంతయు మిథ్యయే కాన 
ఆత్మయు మిథ్యయే అను యు కిచే ఆత్మమిథ్యాత్వము 
కూడ (పసక్తమగును. అట్టి యుక్తిలో కల్పనాలాఘ 
వముకూడ కలదు. ఇట్టు జగ న్మి థ్యాత్వవాదము సర్య 
మిథ్యాత్వ వాదమునకు దారితీయగలదు. కాన ఎటు 
చూచినను అద్వైతము సిద్ధించదు. 


జగత్తు సత్యము. విష్ణువుచే సృష్టింపబడినది. 
ఆయన అన్నిటీకంటె సర్యోత్త తముడు, సర్వాధికుడు. 
ఆయన నిత్యపూర్హుడు, అఖిల సద్దుణముల మూర్తి, 
సర్వదోష వర్డితుడు, ఏకమా(త సర్వస్వతం (తుడు. 
ఆయన గుణ |కియాదులన్ని యు అయన స్వరూపమే. 
అనంతములయ్యు వాటియందు భేదములేదు. ఇది ఎట్లు 
'అగునో తర్క మున కందదు; విష్ణమహిమ అట్టిది. 
ఇట్లు నిష స్యరూసమునకు, అయన గుణములకు, 
వాటేియందును. పరస్పరభేదము లేదు. కాననే ఆయన 
ఏకమేవాద్వితీయుడని, '"నానాత్వ రహితుడని చెప్పబడి 
నాడు. అశేషానంత సదుణుడయ్యు తనయందు గుణి 
గుణ భేదవర్ణితుడై, అద్వితీయముగ, సర్వాతిళాయిగ , 


స్వ తం|తుడగు సర్వే శ్వరుడుగా (శ్రీమన్నారాయణుడు 


_ విరాజిల్లుచున్నాడు. తద్భిన్నయు, తదధీనయు, నిత్య 


ముక్తయు, అ|ప్రాకృత' దివ్యదేహ సంవన్నయు నగు 


1. _ ఆసంభవత్వము (impossibility). 


దిచ్చ, భగ వత్స్రిజ్ఞ, జ్ఞానరక్షణ 
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లక్ష్మీ ఆయన భార్య. ఆనందలక్షణముగల భగవ 
శక్తులు కలిగి, 
బహురూప ధారిణియై లోకమును సృజించును, అదియే 
విష్ణువు జగత్తునకు నిమి త్త 
కారణము, [పకృతి ఉపాదాన కారణము, 

జీవులు అనేకులు, అస్వతం[తులు, అణు 
రూపులు, చేతనులు. వీరిలో కొంద రవ్వుడు సంసార 
చక్రమునందు తిరుగుచునే ఉందురు; ఎన్నడు ముక్తులు 
కారు. కొందరు ము క్రికి యోగ్యులు. టీవులకు ఈశ్వ 
రునికి చిత్తమును (చేతనత్వము) మాత్రము తీసి 
కొనిన సాదృశ్యము ఉన్నది, కాని తక్కినగుణముల 
నన్నిటిని వివెచించి చూచిన, వారల అత్యంత భిన్న 
త్వము, పృథ క్యము సిద్ధమగుచునె యున్నది, భగ 
వంతుని గుణ త్కర్షను తెలిసికొ నినవాడు భగవంతు 
నికి (ప్రియడు; అనగా ఆయన పురుషోత్తముడు, 
సేవ్యుడు, స్యతం|[తుడు అనియు, జీవుడు అల్పుడు, 
సేవకుడు, అస్వతం[తు డనియ తెలిసికొన వలెను. 
తారతమ్య జ్ఞానము ఫొంది ((ప్రపంచమందలి జీవు 
లన్నియు జ్ఞాన సుఖాదులందు ఒకదానికంటె ఒకటి 
హెచ్చు తగ్గులు కలవి, అన్నిటికి పరాకాష్ట, అవసా 
నము భగవంతుడు అని (గ్రహించుట), భగవంతుని 
పురుషో త్రమత్వ మెరిగి, ఇతర విషయ తిరస్కార 
పూర్వకముగ భగ వద్విషయక మగు అఖండ స్మృతి 
కలిగి యుండుటచే ముక్తి కలుగును. వీటన్నిటిచే 
దాని యంతట ఆది ము కిరాదు. భగవదను[గహము 
చేతనే అది కలుగును. పరమభ క్రి పరమాను[గహ 
మునకు అవకాశ మిచ్చును, దానికి కారణము కాదు. 
అను[గహము నై సర్లికము, ఆఅవ్యాజము; ఏలన 
కు దుడు, అల్పుడు అగు జీవునికి ఎ ప్పుడును భగవ 
దను|గవాము హక్కుగా లభించదు. ఆయన ఆహ 


లక్ష్మీ -అని భావము, 


లని “ఇదె [పకృతి.“ద్వావేవ నిత్యముకౌ తు పరమః 
(పకృతి సథా అని “భాగవత తాత్పర్య నిర్గ 
యమున మాధ్య్వవచనము. [పకృష్ణముగ చేయునది 


(పకృతి, అ 


న మాయ; మాన[తాణక iy గాన 
వ్‌ 
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తుక కృప, ఆనుకంప వలన జీవునికి అనుగ 
హార్హత వచ్చును. అప్పుడు మోక్షప్రాప్తి. 

ఇతర వేదాంత రాద్ధాంతములు 

కుద్ద దార్శనిక దృష్టితో చూచిన శాంకర, 
రామానుజ, మాధ్వ దర్శనములలో నున్న ంత్రటి 
గాంభీర్యము కానరాని వేదాంత దర్శనములు మరి 
కొన్ని గలవు. ఇట వదొంత దర్శనములు అనగా 
(వస్థాన తయమును స్వీకరించి, బాదరాయణ సూ|త్ర 
ముల పె తమ సం|వదాయానుకూలమగు భాష్యము 
గలవి. ఇవి యన్నియు (ప్రస్థాన త్రయముతోపాటు 


శవ; వై ష్టవాగ మముల నో, భాగవతమునో సమాన 


(పమాణములుగా గలవి. (బహ్మము రివుడో, విష్ణువో 
అని చెప్పునవి. వీటిని అకారాదిగ ఆయాచోట్ట ఈ 
గంథమున వివరించినను ఇట చాల సంక్షి ప్రముగ 
సమీక్షించెద ము, 

ఫీవా'దై కృతము; వవ తము అతి[పాచీనము 
అదొంక శాఖ పాశపతులది (చూ. పాశుపతులు). వస 


చెందిన శ్రీకంఠులు (బహ్మాసూ[తముపె భాష్యము 


వాసీనాడు. దీనిపె  అహుయం? దిక్షితులు 
(e EG య్య 
(155్‌లి. 16855) “శివార ,.మణి దీపిక యను వాఖ్య 


(వా సెను. అందులోనే *మహాపాశువత జ్ఞాన (ప్రవర్త 
కుడు” శివుని “ అంకావతా రము", “ యోగా 
చార్యుడు” అని ఆయన శ్రీకంఠుని స్తుతించెను. కాన 
శ్రీకంతులు పాశుపత సంప్రదాయపు యోగి. ఈయన 
నానాగమ విధాయి యగు శ్వేతుని శిమ్యడు. 
శ్రీకంఠులు శంకరుని మతో ల్రేఖము చేయుటచే 
ఆయనకు వరవర, 
ములు ఘోషించుచున్నవని నిరూపించుటకు హరద త్త 
శివాచార్యుడు “(వతి సూక్తిమాలొను (వ్రాసెను. 


ఇతడు 11 వ శతాబ్దమున ఉండినట్టు కొందరు 
కుపజీవ్య 
భ్రీకంఠుడు ఆయన తరు 
కొందరాయనను 1కివ శ తాబ్దపు 


(వాసిరి. ఈయన (గ్రంథము శ్రీకంఠుల 
మనునది నిజమైనచో (|! 
! వాతివాడు కావలెను.! 


చ హరదత్తుడు శ్రకంటని భాష్యము టీక 


[వా సెనను ఐతిహ్యమును కలదు. లై 


శివ పారమ్యమును చతుర్వేద 


వేదాంత | ప్రస్థాన ములు 
3 థి 


ఉత్తరార్ధ మందుండిన వానినిగా ఊహించిరి. కొందరు. 
వ రామానుజులకు పూర్వవర్తి రి యందురు. 
(ఆయవ్పదీక్షితు లెట్లు సూచించెనా యని సంశయము, | 
శంకరులకు కూడా  పూర్వవ ర్తి అనువారును కలరు! 
ఈయన (వాసిన భాష్యమునే కొందరు నీలకంఠ . 
భాష్యమనిరి. కాని ఆది ఆయు క్రము. ఏలన, నీలకంఠ, 
శ్రీకంఠులను వేర్వేరు ఆచార్యులనుగా శ్రీకర భాష్య 
మందు శ్రీవతి పండితుడు పేర్కొనినాడు. సీలకంళుని 
భాష్యము ఇప్పుడు దొరకుట లేదు. కాని దాని 
నాధారము చేసికొని |వాయబడిన *“[కియాసార! 
మను కారికా [(గంథము దొరుకుచున్నది. 


శ్రీకంఠుని మత మిది: [బహ్మము సగుణము, 


_ సవిశేషము, మహామహిమము. జ్ఞానానందాది శక్తీ 
స 


ంపన్నము, కలంక రహితము, సృష్టిస్థిత్యాదుల 
కర్త, ఆయన చిచ్చ క్తివలన జగత్తుగ పరిణమించినాడు. 
ఆయన శివుడు ; ఈశ్వర వపశుపత్యాది పర్యాయ శబ్ద 


_ సారముచే | పకాశితుడు. సర్యజ్ఞత్వ, నిత్యతృ ప్రత్య, 


అనాది బోధత్వ, స్వతం|తత్య, అలు ప్తశ_క్రిమ త్త, 
అనంత శ _క్రిమత్యాధిధర్మ ముల పర్యవాస నము శివుడు. 
ఆయనకు ఆకాశము (“ఆ కాశత ఇతాాకాళ 8-(పకాశ౩, 
చిదంబరం ఉచ్యతే”) శోదీరము. “*నిఖిలజగ దండ 


_ షండ బుద్బుద నికురుంబ జలధిస్థానీయ'? మగు వర 


(పకృతి. రూవనముగు వరమశ కీయే చిదంబరము. 
ఆకాశమునుండి భూతములు బయల్వెడ లి అందే ఆస్త 
మించునని ఈ చిదంబరమును గూర్చియే [శుతి చెప్పి 
నది. శక్తి శివుని ఆత్మ సత్తారూవము. చిదచిత్స వంచ 


 రూపకమగు శక్తిచే (బహ్మము స్వాభావికముగానే 


విశిష్టము. అనంత శ క్‌ కలదు గాన [బహ్మము అవరి. 
చ్చిన్నమగు [పపంచ సమవాయి కారణము. ఆన్ని 
వస్తువులందు అనుగ త వృత్తి తిగా కలది యగుటచే: 


_స్మదూపమగు (బహ్మకు సర్వోపాదానత్వము సిద్ధ ము. 


వేదాంత వాక్యము లచే ఇది యంతయు తెలియును. 
జీవులు అనాదియగు అజ్ఞానవాస నచే. విజ్బం 


'భితులు, కాన నానా కర్మల. భోగముకొ రకు నానా 





2, (ప్రపంచములోని, వస్తువులనే బుడగలకు సము 
వంటిదని భావము, 


వేదాంత [పసౌనములు 
® 


శరీరములలో (ప్రవేశించుచు, నిర్గమించుచు, పరవశులై 
నిస్సీమ (హద్దులేని) తావములను సహించుచున్నారు. 
జీవులు చేతనులు, పరిచ్చిన్న శక్తులు, కర్తలు, 
భో కలు; జీవులు నిళ్యులు, అణువులు, తమ (పవృత్తికై 
పరమేశ్వర సాసేకులు. జీవులు పరమేశ్వరాంళ 
భూతులు, అనగా ఆయన మూ రైక్యదెశులు, ఆయనచే 
వ్యాప్తులు (కాష్టము అగ్నిచే వలె). 

కామ్య నిషిద్ధ కర్మలను త్యజించి నియత 
కర్మలను నిష్కామముగా చేయట వలన చిత్తము 
శుద్ధమగును. భ క్రి దృఢము కాగా ఉపాసన, దాని 
వలన ముక్తి కలుగును. వేదాంత వాక్యములు (బ్రహ్మ 
మును |ప్రతిపాదించుటయే గాక, దాని ధ్యానమును 
కూడ “ఆత్మా వా రే [దష్టవ్యః'! ఇత్యాదులందు విధించు 
చున్నవి. కర్త యొక్క మోక్షఫలము కొరక ఇట్టి 
విధులు ఉపపన్నములు. వేదాంత వాక్యజన్య జ్ఞ 'జానము 
పరోక్షము; దాని; పై ఆధార పడిన ధ్యానము (ఉపాసనా 
రూపకమగు జ్ఞానము) సాక్షాత్కార హేతువు. సాక్షా 
త్కారము మోక్ష హేతువు. 

శివడనబడు పర|బవ్మాము జీవునికంటే ఆధిక 
మెనప్పటికిని, ఊవాసించువాడు నేను (బహ్మను” 
అని ఉపాసించవలెను, ఉపాసకులు ఉపాస్యము వేర్వేరు 
వస్తువులయ్యు ఉపాసకులను పర[బహ్మము అను[గ 
హపించును; స్వాత్మగా దానిని వారు [గహింతురు. 
నిష్కళంక శివత్వ (పాపియ విముక్రి; అది పపత్వ 
నివృత్తి కానిది సంభవించదు. శివత్వభావన చేయనిదే 
పపత్వ నివృత్తి కాదు. కాబట్టి, నిరంతరముగా నే 
శివుడను” (శివోహం) అను భావనా |పవాహముచే 
పాళము (బంధము) శిధిలమగను, వశుభావము 
పోవును. అప్పుడు ఉపాసకుడు శివుడగును. సమస్త 
దోష కలంకములు నిర స్తములైనట్టి నిరతిశయ 
మంగళాస్పదత్వమ శివత్వము, 
అట్టిది. కాబట్టి దాని భావనచే ఉపాసకుడు దానివలె 


నగును. “నేను (బాహ్మణుడను' మొదలగు దేహాభిమా 


నము పశుభావము. అది పోయి శివరూపమగు పరమా 


1. “ఓరీ ఆత్మను చూడవలయుినని భావము. 


కుర [బవహ్మాము ను 
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హంధభావాప త్రి ముకి అని (శుతితాత్పర్యము. నేను 
నిరతిశయ ఆనందరూపుడను, కేవల సాక్షిని, స్వయం 
(ప్రకాడను; శివుడను _ అను భావము ఏర్పడుట 
ముకి. అది ఉపాసనచే.నేనే శివుడను అను సతత 
ధ్యానముచే కలుగును. తత్‌ - ఆ శివుడవు, త్వం - 
సీవు, అను “త్ర త్త్యమసి' ఇట్టి ఉపాసనను విధించు 
వాక్యము. 

ముక్రియందు జీవునికి తన సహజ స్వరూపా 
విర్భావము కలుగును, (బవ్మాముతో సదృశమగు 
గుణములు కల స్వరూపము ఆతని కప్పుడు ఉండును, 
అనగా, మలావరణముి తొలగిపోవుటచే నిజరూవము 
ఆవిర్భవించును, శివుని [పసాదము వలన ఆవరణ 
మందు మలము విగళితము కాగా, ఆయనతో సదృశ 
గుణములు కల ఆత్మస్వరూపము (పాదుర్భవించును. 
కర్మ ఫలములవలె అది ఉత్పాదింప బడదు. ముకునికి 
స్వాభావిక మగు చిదానంద ఘనము, సర్వజ్ఞత్వాది 
విశిష్టమునగు స్వరూపము ఆవిర్భవించును. ఆంత 
దనుక మల మావరించి ఉండును; దానివలననే కడా 
సంసారము! ఆ మల మనాది. మలవిగళనము శివాను 
(గవహము వలన నగును. (బహ్మమునకు, ము క్రునకు 
సకలకామావాప్తి ఉండును జగ త్క-ర్భృత్యాదు 
లుండవు. ముక్తుడు వికారభావములకు లోనుగాని 
విశుద్ధ పరిపూర్ణ (బహ్మస్వరూపమును, సుఖమును 
అను భపించును, ఆసంకుచిత శకి కలిగియుండును. 
ఆతడు “పరమానంద |ప్రకాళ విభూతిమయ శ క్రిశివ 


సామరస్య పర (బహ్మ స్వరూ పెక న (వవంచావ 
గాహిగా నుండును. ఈ అనుభవమును “నేను 


అను భవించుచున్నాను" ఆని అతడెరుగగలడు. కాని 
ఇది సాంసారికముగు |పాకృ్కతాహంకారము కానట్టి 
విలక్షణమగు అహంకారము 

శక్తి న యమగు 
జాలము; [పపం ౨ంచాకారమున ఉన్నది కివుడే, సూక్ష్మ 
చిడ చిద్విశిష్టము ఆగు (బహ్మ కారణము, సూలచిద 
చిద్వి శిష్టమగు (బహ్మ కార్యము. ఇదియే శివాద్వ్వైతము 


(బహ్మమె (పపంచ 


జ. మల మన పాపము 


18౮ 


కర్మమిమాంసా సొ, (బహ్మ మీమాంసల నే వక్రాస్త్ర 
ముగ తలచుట, కర్మ వేదాంత జ్ఞాన ముల షె పె ధ్యానము 
(ఉపాసన రూవమగు జ్జాన నము) “ఆధారపడవలెన ననుట, 
కర్మానుష్టానముచే చి త్తపద్ధి కలుగ నిదే జ్ఞాన అసం 
భవత్వమును చెప్పుట, [బ్రహ్మము చివచిది ద్వి కిష్ట మని 
శ్రి లేదా శరీర విశిష్ట [బహ్మమే జగత్తుగా 
పరిణమించు ననుట, మోక్షమందు ము కులకు (బహ్మ 
ముతో భోగ సామ్యమేగాని 
వనుట, _ (బహ్మము కళ్యాణగుణా శయమనుట . 
ఇవన్నియు రామానుజ, శ్రీకంఠు లిదరికి అంగీ 

య ద 
కార్యములు, వీరిలో ఎవరు ముందో వారిచే రెండవ 
వారు (వభావితులు. పరమేశ్వరుడు విష్ణువని ఒకరు, 
శివుడని ఒకరు నమ్మి, తత్తత్‌ సర్వోత్కృృష్టత్వమును 
సిద్దము చేయుటకు చాల [పయత్నము చేసిరి. విష్తువని 
ధి ణ 

ఎట్టి స్వరూపము గలదానిని రామానుజులు చెప్పెనో, 
అట్టి స్వరూపము గలదానినే శివుడని శ్రీకంరులు 
అనెను; ఇద్దరును అట్టి తత్త్వ మొక టే కలదని చాటిరి. 
అట్టిచో, వసుభేద (వతిపత్తి నశించి, ఏది శివుడో అదే 
విష్ణువు అనుభావము వీరికేల కలుగలేదో!* 


య అల 
చెప్పుట, 


జగ ద్వ్యాపారా: నులుండ 


కై లాసవాస శివుడు; సం మేఘశా 
పర్మ న్నే! తుడు, వెకుంఠవాసి విష్ణువు _ అను మా] 
వీయ గుణారోపణ (anthropomorphism చే 
జనించిన భావములు ఉండుట దీనికి కారణము. వారు 
వారు ఎరిగిన ఐతిహాసిక (లేదా అటుల నమ్మ బడిన) 
సంఘటనలే ఈళ్వర లీల లనుగా తలచుట మరొక కార 
అము. ఉదాహర ణము పాసము చేసిన 


cA 


; హాలావహాలము పా 


వాడే భగవంతుడు; కాదు, గోవర్టనమెత్తిన వాడే భగ 


వంతుడు _ అను భావములు, యూదులను ఈజి 
నుండి వెలికి గొనివచ్చిన వాడే దేవుడు, ఇతరు 
దేవుడ నుకొనువాడు కాడు; లేదు, వేదములను (పకా 
పరచిన వాడే దేవుడు _ అను వస్తుభేద |వతివ క్రియ 
చూడగా నిట్టి కారణముచే కలిగినదే. ఇది పెద సమన్య. 
దాని దిశకు ఊరశే సంకేతము చేసితిమి. మత యుద్ధ 
ములకు ఇట్టి భావముల ఉగ్రత హేతువు. 
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వేదాంత పస్థానములు 
(రం 


శ్రీకంతుల ఉపాసనా విధానము “ఏ భావముం 
డిన అది యగును? (యద్భావః తద్భవతి) “దనిని ఎల్ల 
ప్పుడు తదేకముగా, గాఢముగా తలచునో దానివలెనే 
అగును” అను ఆభ్యుపగ మము పై పె ఆధారపడియున్నది. 
అయితే ఈ సంద దర్శమున శివసాదృశ్యము (అదియే 
శివత్వము) ఆత్మస్వరూవమనియు, ధ్యానముచే (ఉపా 
సనచే) ఆది అభివ్యక్త మగుననియు కూడ ఆయన 
చెప్పె నని గుర్తుండుట మంచిది. “దేవాదులు నేనే' 
యను అభిమాన రూపమగు అహంకారము (ప్రాకృత 
మైనది) పోయి, *నేను శివుడను అను అహంకారము 
(దివుమై; నది) కలుగుట మోక్షము. వృలి నిరోధము, 
చిత్తనాశము ఫ ఫలముగా గల పాతంజల యోగ మునకు 
భిన్నమగు మరొక విధమగు యోగ మిది. Sa 
ర్యాదుపనిడ తుల లో దీని వీజము కలదు. 

విశషాద్వైతము : రేణుకా దివంచాచా ర్యులచే. 
(పచారము చేమబడిన ఒక శె వమత సం[పదాయము 
కలదు. వీరిలో ఒకరగు ఏకోరాముడును, రేణుకుడు 
కూడ (బహ్మ సూ_తములపై భాష్యములు వాసిరి.! 
పండితారాధ్యు డను ఆచార్యుడు దుర్వాస వృత్తి నాధా 
రముగా గొని [బహ్మ సూత భాష్యము (వాసెను. 
విళ్వారాధ్యుడును, ఈ పండితారాధ్యుడును మహానారాో 
యణోవనిషత్తు'పె కూడ వ క |వాసిరి, పండిత 
తయమని ఆరాధ్య |బాహ్మణులచే మాన్యులగువారిలో 
కరగు శ్రీపతి 2 (బహ్మ. .సూ[తములపై “శ్రీకర 
ష్యము'ను |[వాసెను. ఆందుచే ఈయనకు ఢ్రికరా 
డనియు యు ఆన్యర్థ నామము. 
శ్రీకర భాష్యము (పతిపాదించిన మతసం [గహ 
౧తాద్వైతము, లేదా విశేషాదె దై పతము, లేదా. 
సిద్ధా దాంతము . ఇది సర్య(శుతుల సమన్వయ 
యనగా శివుడు, “శేషి మనగా జీవుడు. 
ము క్రియందు పీకల యోగ ము అదై్వైతము. పీరల 
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1. _ వీరఠరలను గురించి మతముల సమీక్షలో కొంచెము 
చెప్పడము 
2, 14వ కాన చివరి అర్థ భాగ మున ఉండి 


వా స్పవ్యుడు. 


వేదాంత (పస్టానములు 
థి 


సంబంధము దై్వ్వైతా ద్వైత మని తెల్పునది విశేషా 
ద్వైతము. అగ్ని నుండి విస్పులింగ ములు లేచినట్టు, 
[బహ్మము నుండి జీవులు ఉదృవించుచున్నారు, 
"యథాగ్నేః కుదా విస్ఫులింగాః” అని ఉపనిషత్తు 
దినిని చెప్పినది, ఆట్లుద్భవించిన జీవుడు అనాదిగ సుఖ 
దుఃఖరూపమగు కర్మఫలమును అనుభవించుచున్నాడు. 
(బహ్మము క్లేశ కర్మా ద్యపరామృష్టుడె ఎప్పుడు శుద్ద 
డుగ నుండును. దీనిని “ద్వా సువర్జా సయుజా'” 'అని 
వేదాంత వాక్యము బోధించినది, శివజ్ఞానముచే ముక్తు 
డైనవాడు నదులు సము[దములో పడీ నామ రూప 
ములు పోగొట్టుకొనునట్టు శివునియందు సామరస్య 
మును పొందును. ఇదియే “యథా నద్యః స్యంద 
మానా? సము|దే” ఆ ఆను (శతి వాక్యము చెప్పినది. 
దీని అభి|పాయ మేమన, జీవేశ్యరులకు ఘటపటముల 
మధ్యవలె అత్యంత భేదము లేదు; 
లందు వలె జీవేశ్వరులలో ఒకడు మిథ్యకాదు. ఈ 
రెండును (వతి విరుద ములు. 
(బహ్మల భేదము, మే_క్తిలో అభేదము తెలుపు “ద్వైరా 
దె్యతము'ను [శుతులు సమన్వయ పూర్వకముగా 
బోధించును. 

“శ క్రిశ్చ శ క్రిళ్చో శ క్రీ, తాభ్యాం విశష్టా జీవేశా, 
తయోరదై్వైతం శ డ్రి విశిష్టాద్వె తమ్‌”. అనగా, శకి 
విశిష్టుడగు జీవుని, శి విశిష్ణుడగు శివుని సామరస్య 
మును, ఏకాకారతను (అదే అద్వైతము) బోధించును 
గాన ఈ వాదము శకి విశిష్టాద్వైత మనికూడ అన 
బడినది, పరమశివుడు ఎప్పుడును శక్తి యు కుడు. 
శ_క్రి ఆయనకు స్వాభావికము. జ్ఞాన బల (కియాది 
నానారూవముగా (పసరించునట్టి ఇది ఆయన “పజ్జ'- 
చిచ్చ క్రి. ఇదియే మాయ. మం - శివం, అయతి- 
స్వభావతః (పాప్నోళతి ఇతి, అనగా శివునికి స్వభావ 
ముచే [ప్రాప్తమైనట్టిది మాయ. ఇది విమర్శ శక్తి 
రూపము; అవిద్యారూపము కాదు. ఇదియే ఉమ, 
పార్వతి. సమస్త లోక నిర్మాణమునకు ఇది సమవాయి 


1. “యథా సుదీప్తాత్‌ పావకాద్‌ en 
అని ముండక (శతి. 


| శక్తియు అంతర్ఫూత ము, 


రజ్జు సర్పము 


సంసార దశలో జీవ. 
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కారణము, ఎల్లప్పుడు గివునితో సమవేతము; ఆయన 


ఇచ్చచే సాఇుత్స్వరూపము కలది. శివళక్షులకు 
భేదము, అభేదమును కూడ కలదు. శకి విశిషుడగు 
శివునియందు జగదుత్సతి అయినది, [బ్రవ్మ మునకు 


“నేనున్నాను” (అస్మి), “జ్ఞానమందు ఆనందించు 
చున్నాను” (పకాశే నందామి) _ అను అనుభవము 
కలదు. ఈ అనుభవమే విమర్శ శ్రి, సర్వజ్ఞతా 
రూపమగు చిచ్చక్తికి, సర్వక రృత్వ రూపమగు అచి 
చ్చకికి ఆ[శయమైనది విమర్శ శక్తి. ఇందు ఇచ్చా 
విమర్శ _శ_క్రియందు 
మయూరాండ రసన్యాయముగా చరాచర (పపంచ 
మంతయు లీనముగా నుండును, 

చిత్త కి విశిష్టము, అనాది అవిద్య సంబంధము 
కలది అగు శివాంశమే జీవుడు. చిత్త మనగా (పకృతి. 
సృష్టిదశలో విమర్శ శ కిలోని జ్ఞాన [కియాళ కులు 
భిన్నమై మోహోత్ప త్తి కారకములగును. ఈ మోహ 
కారణమే (పకృతి; అదియే చిత్తము. జీవునికి కించి 
డత్వము, కించిత్క_ రృృత్వము కలవు. మండుచున్న 
తగ్నినుండి లేచిన రవ్వల వంటివి శివునినుండి వెలికి 
వచ్చిన అంశములు, అవే దీవులు. వానికి, శివునికి. 
భేదాభేద ము. 

నిర్వికారమయ్యు శ_కిసహిత శివత త్రము 
నుండి సాలీడునుండి మగ్గము వచ్చినట్టు చిదచిద్‌ 
జగత్తు - చరాచర (పపంచము-ఉత్పతి అయినది, 
శివ, జగత్తులకు భేదము లేదు, ఆభేదమును లేదు. 
(ప్రపంచము మిథ్యకాదు, అది శివస్వరూపము కాబట్టి, 
షట్‌ స్థలాత్మక మగు? (చూ. వీర శైవము) శివయోగ 
ముచే శుద్దుడెన జీవుడు “అంగము”, శివుడు 


“లింగము అగును. ఇది “శివోజవా” మను 
భావనచే లబ్ధమగు. లింగాంగ్లైక్యము; లేదా జీవ 
ద్రహ్మైక్యము. _ 


త వాకా 
Ep స్థల మనిన దేహమునందు శివు డా[కమించిన 
చోటు (సం(గా). 
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ఇట్లు వీరశెవ సిద్దాంత ములకు1, వేదాంతము 
నకు సమనగయము చేకు 


కూర్చి విశషాదై తము శ్రీకర 


ల 


భాష్యమున, అన్య సంస్కృత (గంథములందు వి 
రింపబడినది 


భేధాభేదవాదములు : శంకరుల పూర్వుడగు 
భర్హృ[పపంచుని లోగడ. పేర్కొంటిమి. శంకరుల 
తర్వాత, రామానుజులకు ముందు ఉండిన (9వ 
శతాబ్దమా 5 వొన్కురుడు [బహ్మాసూ|[తములపె ఒక 
భాష్యము (వాసి, శ ంకరాదై్యైత ఖండన చేయుటకు 
చాల (పయత్నించెను. ఈయన మతములో (బ్రహ్మ 
నిరాకారము, సాకారము, నిర్దుణము, సగుణమును 
కూడ, కారణ రూపమున నిర్గుణము, నిరాకారము. 
కార్యరూపమున సగుణము సాకారము. (బహ్మము 
యొక్క భో కృళ కి జీవరూపమున, భోగ్యశ క్రి 
అచేతన జగ(దూపమున పరిణతమగును. చేతనము, 
సర్వజ్ఞము, స్వతం[తమునగు (బహ్మా స్వేచ్చచే 
లోకహితార్థము తనను తానే పరిణామము నొందించు 
కొనును. ఇడి శా స్త్రైక సమధిగ మ్యము, జీవ డణు 
రూపుడు, (బహ్మము యొక్క అంశము. అతడు 
(బహ్మమునుండీి భిన్నాభిన్న స్వరూపుడు, కాని 
అభిన్న రూపము స్వాభావికము. భిన్న 
రూపము  జొపాధికము. పాము దాని చుటల 
నుండి, సువర్ణము కంకణాడులనుండి భిన్న ము 
కాన్నట్లు ఒకే (బహ్మము నానా వస్తువులకు ఏక 
కారణమయ్యు వాటినుండి భిన్నము కాదు, అభిన్న 
మును కాదు. నిర్వికారము, జగత్కారణము అగు 
(బబహ్మమును “నేనే (బహ్మ మును” (ఆహం 
(బవ్మోస్మి) ఆని ధ్యానించుటచే జీవుడు దేహాత్మ 
భావమును వదలి [బహ్మభావమును పొందును. ఇట్లు 
ఉపాసనచే |బహ్మభావము కలిగినవారికి మరణా 
నంతరము ముక్తి కలుగును. ము కిలో జీవులు (బహ్మ 





1. వి - వికల్చ్పము, ర - రహితము, వికల్ప 
రహిత శివుని బోధించునది వీరశెవము. 

2, ఉదయనునికి (10 వ శ) ముందువాడు అని 
మాతము నిశ్చయము. :. 


వేదాంత (పస్టానముణ 
వ! 


ముతో అభిన్నత్వమును పొందదెరు. ఉపాసన కవ 
సరమగు జ్ఞానము కర్మానుష్టానము పై ఆధారపడి 
యున్నది. భిన్నాభిన్న రూపమగు (బహ్మమను 
(పతిపాదించు ఈ వాదము భేదాభేదవాదము., 
16 వ ళతాబ్దయిన (17 వ శతాద్దారంభమా?) 
ఉండిన విజ్ఞాన భిక్షువు సాంఖ్య వేదాంతములకు 
సమన్వయము చేయుచు, [బహ్మసూ[తముషపై “విజ్ఞా 
నామృతి మను భాష్యము |వాసెను. ఉపనిషత్తుల పెన, 
గీత పెన కూడ భాష్యములు (వాసెను, శుద్ద స త్త్వమగు 
ఉపాధి కలవాడును; శ్రేశకర్మాదులచే అపరా మృష్టుడును, 
శ కి సహితుడును అగు చేతన విశేమడు ఈశ్వరుడు. 
ఆయన యందు (పకృతి పురుషులు ఆంత ,ర్థీనముగా 
ఉన్నవి. (బహ్మమునుండి అవిభ క్తమగు (పకృత్యాదు 
లకు అది సాక్షితామా[తముగా ఉపష్టంభక ము. కాబట్టి 
జగత్కారణ మయ్యు (బ్రహ్మము నిర్వికారముగ 
ఉండును. [బహ్మము జగత్తునకు ఆధార, లేదా 
అధిష్టాన కారణము. సృష్ట్యాదిన జలమునుండి ఆవి 
భ కములగు పార్థివ సూమక్మాంళ ములు (తన్మా|త్రలు) 
జలము యొక్క ఉపష్టంభము వలన పృథివ్యాకార 
ముగా పరిణమించున క్లే అవికారియు, చిన్యా(త్రమును 
అగు [బహ్మము జగత్తునకు అధిష్టాన కారణము, 
జగత్తునకు అభిన్నమును.. జీవులు (బహ్మమున కంశ 
ములు. పితాపు[తన్యాయములో వల జీవ్మ బహ్మము 
లకు అవిభాగము8 కలదు. జీవుని అంశత్వము 





అతడు (బహ్మముతో ఏకరూపుడని, |పకృతికి వేరు 


అని తలియపరచును. జ్ఞానులు [బవ్మమును తమ 
ఆత్మగా “సోఒహం” (అదే నేను) అని [గ హింతురు. 
(శుతులయంద లి అభేద వాక్యములు ఈ అవిభాగమునే 
తెల్పును. ఆయితే జీవులు (బహ్మమునకు వేరై నవి, 
దానిచే [ పేరేపింపబడునవి (“పృథగాత్మానం (పేరి 
తారం” అని (కుతి), (ఐహ్మము వానికిని _పకృతికిని 
8, ఆవిభాగము ఆధారతవలె నొక స్వరూవ 
సంబంధ విశేషము, అత్యంత సమ్మిక్రోణరూపము. 
ఉదా: పాలు నీళ్ళ వకతా పత్యయమును కలిగించు 
నట్టిది. | 


వేదాంత (పస్తానములు 
థి 


కూడ పరము. ఈ భేద జ్ఞానము, (పకృతి పురుష 
వివేకము లేనిదే మోక్షము రాదు. ఆజ్జాని యైనను, 
జ్ఞానియైనను మరణమువరకు వర్ణా(శ్ర మానుకూలముగ 
కర్తవ్యము నాచరించవలెను. ము క్రియందు జీవులకు 
ఈశ్వరునితో సమానమగు భోగము లభించును. 
అప్పుడు కూడ జీవేశ్వర భేద ము పూర్తిగా నశించదు. 
ఇదియు నొకవిధమగు భేదాభేదము; ఏలన (బహ్మ, 
ఆత్మలభేదము, అభేదము - ఈ రెంటిలో ఒకదాని 
జ్ఞానము, వివేకము నిచ్చి అవిద్యను తొలగించున 
దనియు, రెండవది వాటి అవిభాగమును సిర్దేశించు 
ననియు విజ్ఞాన భిక్షువు మతము. 


వెషవ వేదాంతములు 
= 03 

(బహ్మ సూ తములపై “వేదాంత పారిజాత 
సౌర భమను (గంథమున నింబార్కాచార్యులు (14 వ 
న్‌ ఆఖరున? )* భేదాభేదమును, లేదా దై్వ్వైతా 
ద్వైతమును బోధించెను. జీవులు అనేకులు. వారు జ్ఞాన 
స్యరూపులు, హరికి ((బహ్మమునకు) ఆ ఆదీనులు, శీర 
సంయోగ వియోగము కలవారు. అణురూపులు, హరి 
అంశములు. నిఖిల వస్తువులు యథార్థ ములు, అవి 
(బహ్మాత్మకములు కావున. a క్షముడగు 
జీవుడు ఎప్పుడును భగవంతుని అంశమే, ఆయన 
నుండి ఎప్పుడును పృథక్‌ గా ఉండడు; చెట్టునుండి 
ఆకులు, దీపమునుండి దాని (పభ వేరుకానట్టు. కాని 
జీవుడు భగవంతుని అంశ మా|త్రమేగాన ఎన్నడు 
భగవంతునితో పూర్తిగ ఒకటికాడు. కాక బద్ధావస్థలో 
జీవు డజ్జుడు, దుఃథాది భోక్త. ఇట్లు శీవ[బవ్మాల 
భేదా భేదము ఉపపన్నము. (బహ్మ "మునకు (తిరూప 
ములు : ఈశ్వరుడు, (పకృతి, పురుషులు. సృష్టి 
కారణము కాన (బవ్మాము సగుణము; జగత్తు (బహ్మ 
పరిణామమెగాన (బహ్మాభిన్నము. [బ్రహ్మము నిర్వి 
కారము, స్వరూపమున జగదతీతము, కాన నిర్గుణుడు. 
ఇట్లు జగ దృ్రహ్మ ల మధ్యకూడ ఖేదాభేవ సంబంధమే. 
ము క్రావస్థయందు జీవుడు తన బ్రహ్మ స్యరూపత్వము 
నుపలబ్ది “చేసికొని తదభిన్నత్వము ననుభవించును. 





ఈ డా. దాస్‌ గుప్త అభి[పాయము. 
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కష ఎ్రష్టరూపుడగు [బ్రహ్మము పట్టగల భ్‌ క్రియే మోక్ష 
మునకు గతి. “నాన్యాగతిః "కృష్ణవదారవిందాల్‌. క్‌ 
నింబార్కుని (గ్రంథములపై శ్రీనివాసుడు, 
పురుషో తముడు, దేవాచార్యుడు, కేశ వాచార్యుడు టీక 
లను, వివరణలను |వాసిరి. ఈ మతమును అనుస 
రించి విశ్వనాథ చక్రవర్తి గీతపై టీక (వ్రాసెను, 
నించారు, నికి పూరుడు, రామానుజుల తొలి 
గురువునగు యాదవుడును ఒకి విధమగు భేదాభేద 
వాదియే. కాని ఆతడి సూ|త్రభాష్యము వినష్ట ము. 
వల్లభాచార్యులు (1481158812 ఈయన 
తన * “అణుభాష్యము”లో (బహ్మసూ|తమును వివ 
రించెను. ఈయనది క ఈయన జీవ|బవ్మ 
ముల అంకశాంశిరూప క ఏకత్వము నంగికరించును. 
కాని శంకరులవలె మాయా శబలమగు (బహ్మమును 
క శుద్ధ (బహ్మమునే (పతిపాదించును, కార్యకారణ 
య. స శుద్ద _బహ్మ మే, మాయాసంబం 
ధముగల (బహ్మ ము ల అను ఈ మతము “శుద్ధా 
ద్వెతము”, ఈయన కూడ అవికృతపరిణామ జ 
మునే చెప్పును, కాన జగత్తు (బహ్మమే, సత్యమును. 
జీవుడు భగవత్స రూపుడు. ఆగ్ని కి, విస్ఫులింగము 
లకు కల సంబంధమువంటిది జీవ బహ్మ సంబంధము. 
(బహ్మమునందు విరుద్ధ ములగు అన్ని ధర్మ ములు 
కలవు. అది సర్వ కర్త, కాన [బహ్మము నిర్గుణము, 
సగుణము; అకర, సఠ్వకర్త; అణువు, మహాన్‌ కూడ. 
యశోద ఒడిలో ఆడుకొనిన (శ్రీకృష్ణుడే పరమ 
తత్త్వము (“జానీత పరమం తత్త్వం యశోదోత్సంగ 


లాలితమ్‌” ). (పకృతి గుణములు లేనందున (బ్రహ్మము 


నిర్షుణము, కాని సాకార మనియు చెప్పవచ్చును. 
భగవంతుని అను[గహము వలననే ము క్తి కలుగును. 
భగ వదనుగహము ఈగెశిష్ష రామని భాగ వతమనినది. 
పోషణమును ముక్తి పాధనముగా అంగీకరించుటచే 
వల్లభ వేదాంతము పుష్టి మార్గము. సర్వము శ్రీకృష్ణుని 
కర్పించి సేవించువారు. పుష్టికర్లులు. 
భావము. అనగా అన్నిటిని (బహ్మ (కృష్ణ) మయముగ 
చూచుట ముక్తి. కృష్ణమయులై కృష్ణుని సేవించు దే 


సర్వాత్మ 


ము క్తి. శరీర పాతానంశరము గోలోకమున కృష్ణ 
సాయుజ్యము శుద్ద జీవులకు దొరకును, 

విర్ధలనాథ, |ప్రజనాథ, పురుషో త్తమాదులు 
వల్లభుని “అణుభావ్యము”నో, లేదా దానిలోని భావ 
ములనో వివరించినారు. 


_ఐలదేవుడు : అచింత్యశ క్రిగల (బహ్మము, 
నిత్యజ్ఞానాదియుతము జగ [దూపముగా పరిణమించును. 
జీవు డణువు, నిత్యుడు, సుఖదుఃఖాదు లను భవించును. 
జీవుడు ఈశ్వరుని శక్తి, దేహము, గుణము. అక్ష 
(పకృతియు ఈశ్వరుని ఆ[శయించినది, నిత్యము, 
తదధీనము, తచ్చకక్తి. గుణము-గుణి (గుణము కలది) 
అను భావముచే జీవ(బహ్మలు అభిన్నులు భిన్నులు 
కూడను. భకి, భగవత్యృపవలన మోక్షము 
కలుగును. ముక్తుడు కూడ (బహ్మము నుండి వేరుగనే 
ఉండును. కాని భగ వత్సాన్ని ధ్యమున పరమానంద 
మనుభవించును. ఇట్లు అచింత్య భేదా భేదవాదమును 
బలదేవుడు (1764) తన [బహ్మసూ(త భాష్యమున 
వివరించెను. (చూ. అచింత్య భేదాభేదవాద ము). 

.... రామానందుడు (14వ శ.) “ఆనంద 
భాష్య "మను పేర దొరకు (బహ్మసూతములపై 
నొక భాష్యమును రామానందుడు (వాసెనని కొంద 
రందురు. ఇది ఆయనది కాదు, ఇటీవలి వారు [వాసి 
ఆయన పేరు పెట్టిరి _ అని కొంద రందురు. దీనిపై 


“సుర దుమ*మను వ్యాఖ్య, దానిపై “సుర [దుమ 
మంజరియను టీక కలదని ఆందురు. (బహ్మము 


యొక్క సారభూతగుణము ఆనందము. (బహ్మ 
శబ్దము శ్రీరామునియందు పర్యవసించును. [ప్రాకృత 
గుణములు లేనిది, దివ్యగుణములు కలది (బహ్మము. 
ఇట్టు (బహ్మము సగుణము, నిర్గుణము. సూక్ష్మ చిద 
చిద్విశిష్టమగు (బహ్మము, సూల చిద చిద్విశిష్టమగు 
(బహ్మము = ఈ రెండింటి అద్వైతమును (పతి 
పాదించు ఈ మతమును విశిష్టాద్వెతమతమే. భక్తిచే 
మోక్షము వచ్చును. 

ముకానందుడు : స్వామి నారాయణ సం|ప్ర 
దాయమను నొక వెషప్షవ సం|పదాయము కలదు. 


దానికి చెందిన ముకానందుడు [దిహ్మసూతభాష్యము 


వేదాంత (పస్తాన ములు 
(+2 


నొకటి (వాసినాడు. ఇందును కొంచెము భేదముతో 
విశిష్టాద్వైత మే అనూదితము. 
శుకుడు (16వ శ.): శుకు డను భేదవాది 
కూడ భాగవతము నాధారము చేసికొని సూ([తముల పె 
భాష్యము (వ్రాసినట్లు తెలియుచున్నది. ఇతడును వైష్ట 
వుడు, భ క్రివాది. 
డా. రాధాకృష్ణన్‌ (1888-1975) : (ప్రస్థాన 
తయభాష్య రచయితయగు సం|ప్రదాయ (వవ ర్తకుడే 
ఆచార్యుడు అని శాస్త్రవిదుల అభి[ప్రాయము. అయి 
నచో * వేదాంత సిద్ధాంత ములు” అను ఈ (పకరణ 
మున విచారింపబడిన అనేకులు ఆచార్యులు కారు. 
వేదాంత దర్శనేతిహాసమును పరిశీలించిన ముగ్గురు 
నలుగురు తప్ప ఇతరు లెవ్వరును దశోవ నిషత్తులు, 
(బహ్మ సూ(తములు, భగవద్గీతల పై ఇంతవరకు 
స్వతం[త భాష్యములు (వాయలెదు. సామాన్యులు 
[(వాయలేరు. అన్యులు (వాసిన భాష్యములపె టీకలు 
(వాయుట వేరు; స్వయముగా, నిశ్శేషముగా (వస్థాన 
[(తయముపై భాష్యము (వాయుట వేరు. రెండవది 
మహత్కార్యము. అపార పాండిత్య |పతిభలు 
కలవారే చేయగలరు. డా. రాధాకృష్ణన్‌ ఈ పని 
చేసినారు. వెదుష్యమందు, ఏది త తమని నిశ్చ 
యించగల మనీషాశ క్రియందు ఆయనను మించగల 
వారు శంకర, రామానుజ, శ్రీకంఠ, మధ్యాది మహో 


పురుషులు మా తమె. రాధాకృష్ణన్‌ భాష్యములు ఆంగ్ల 


మున ఉన్నవి, అమూల్యమగు పుస్తకములు సంస్కృత 
మున ఉన్న నేమి? పాశీలోనున్న నేమి? లేదా (గికులో 
నున్న నేమి? ఆయన పూర్వుల భాష్యములచే (ప్రభా 
వితులు. ఎవరు కారు? గౌడపాద, బోధాయన, యాము 
నాదులు శంకర రామానుజులకు_ నిర్మాతలు కారా? 
డా. రాధాకృష్ణన్‌ పై శంకర రామానుజులది, బుద్దు 
నిది హెచ్చు పభావము కలదు; పాక్పాత్య భావ 
వాదము, ఇటీవల అస్టిత్వవాదము. ఆయన శెన్నో 
అంశములను అవగతము చేసినవి. వివేకానందస్వామి 
వం స ప ల మ 
తీదీ దర్శనములందు నిష్ణాతుడు. 


వేదాంత |పస్తానము 
థి 


ఆయన తన (పస్తాన [తయము ద్వారా. 
థి 


వివరించిన వేదాంతమును ఇక్కడ దిజ్మాతముగా 
వివరింతుము. పరాత్పరము]ే |The Supreme) 
యొక. నిర్గుణ నిరుపొధిక రూపమే (aspect) 
(బహ్మము కేవలము లేదా (The Absolute). 
కియాశీల రూపము (active aspect) లో ఆదే 
ఈశ రుడు. ఈశ్వరుడు సృజనశీల స్వా తంత్యము. 
[పపంచములో అభివ్య కి నొందిన జ్లానశ కి (ప్రేమలు 
విశ్వాత్మ లేదా హిరణ్యగ రుడు. _వపంచములో వా సవ 
ముగా సౌధింవబడుచున్న శక్యత (possibility )తో 
గల సంబంధముచే సావధికమగు పరాత్పర మెవిశ్వాత్మ. 
పరాత్సరము మూర్తము, అమూర్తమును కూడ, 
దానికి నామరూపములు లేవు. కాని అన్ని నామ రూప 
ములను అభివ్య కము చేయుట కది సమర్ధ ము. (బహ్మ 
“మును మాత మెపరమార్థమని, ఈశ్వరుని వ్యావ 
హారిక సత్యమని అనుట తప్పు, అని డా. రాధాకృష్ణన్‌ 
సిద్ధాంతము. పరాత్సరము ఈ రెంటిలో ఒకటే కాన 
కారలేదు. మానవునికి నిజమైన స్వాతం[త్యమున్నది. 
దాని దురుపయోగ ము దివ్య [పయోజనముతో సంఘ 
గించవచ్చును, కాని దానిని నిషృృలము చేయలేదు. 
విశ్వ (ప్రయోజన సిద్ధికి దివ్యేచ్చతో మానవ వ్యక్తుల 
సహకారము ఉండవలెను ; కాని దివ్య పేమ 
మనుష్యుల _ పెంకెతనమును స్వార్ధమును అణచి 
వేయును. కాబట్టి విశ్వ (ప్రయోజనము తప్పక సిద్ధించ 
గలదు. వ్యకి దివ్యత్వము (The Divine) లో 
అంతర్బూతుడై అందులో లయముకాడు. వైయక్తిక 
[పమద్వారా ఏకత్వము సిద్ధించును. విశ్వ్యవ్మకియ 





1. పరాత్సరము చెతన్యము (spirit). ఆది 
వస్తువు కాదు, [పాణము; ని[ష్కైియత్వము కాదు, 
శకి (nota thing, but life; not immo. 
bility, but energy). సమస్తా సిత్యమున కధి 
షానమగు చై తన్యమే మానవునిలో ఆత్మగా నున్నది; 


అంతయు చై తన్యముయొక్క_ అభివ్య క్రియే గావున. 


ఇటు మరొకచోట రాధాకృష్ణన్‌ (వాసిరి. 
య bw] 
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అంతమగువరకు అందరు వ్యక్తులు (ముక్తులు కూడ) 
భిన్న ముగానే ఉందురు; కాని ఆత్మిక సర్వగతత్యము 
(universality of spirit) ను కలిగి ఉందురు. 
విషయక రణము (objectification) పరావ రనము 
(alienation )ాఖవి జయింపబడినప్పుడు, అందరి 
కిని ఆధ్యాత్మిక స్వాతం[త్యము లభించి, ఇట్లు సర్వ 
ముక్తి సిద్ధించినప్పుడు, కాలము ఆతి [కమించబడును; 
ఇతిహాస (వ్మకియ సార్థకము అగును, అప్పుడు సంసా 
రమ మోక్షము అగును. సర్వము క్రి అతిలౌకిక వర్త 
మానము (supra-mundane present), స్వార్థ 
మునకు, అభిమానమునకు లోబడినవ్వడు మనము 
యాం తిక శక్తులకు వళశులమై, కర్మ బద్ధుఐ మగు 
చున్నాము. స్వార్థాభిమానములను వీడి, నిత్యము 
లేదా [బవ్మము (The Eternal) ను గూర్చిన 
ఆలోచనలతో మనస్సును నింపి, (ప్రార్థనలో జ్యోతి 
(The Light) క్రి ఉన్ఫుఖుల మైన ప్పుడు? కర్మను 
నిరోధించి వశము చేసుకోగల శ క్తిని కలిగి ఉందుము 
(పహపంచము (భాంతికాని, అసత్యము కాని కామ; 
శూన్యము కాదు. ఆది సత్య సంకల్పుడై న ఈశ్వరుని 
ఇచ్చచే సృష్టము; కొన యథార్థము, వాస్తవము. 
అయితే దాని సత్యత్వము కేవలము ((బహ్మము )- 
ఈశ్వరునికి ఉన్న సత్తకు భిన్నము. కేవలమునకు 
మా(తమే సృజింపబడని (అనగా నిత్య) దివ్యసత్య 
త్యము ఉన్నది; తక్కి.నదంత యు అస్వతం తమైన, 
సత్యత్వ మె. 
స్వతంత్ర తత్త్యము; ఇతర మంతయు అఆస్వతం(త 
తత్త్వము. మాయా వాదపు అర్ధము ఇదే. సంసారము 
దుఃఖాంతము అని గాని, [భమ అని గాని దాని అర్ధము 


సృజి ంపబడిన 


(బ్రహ్మ మొక్క చే 


కాదు. (ప్రపంచపు సత్యత్వము స్వస్థము కాదు. అది 
సృష్టికర్త యొక్క సత్త పైన, ఆలోచన పైన అధారపడి | 





2. దివ్య భర్గమును ధ్యానించినప్పుడు - ఆనియు 
అనవచ్చును. : న. 
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ఉన్నది అని దాని అరము. ఇది డా. రాధాకాషన్‌ * 
@ి లు 
వేదాంతసార ము. 
ఇటు వేదాంతమందు ఎన్నో [పస్తాన భేదములు 
, య | అ 
కలవు, సింహము గ ర్జైించనంతవరకు అడపిలో 
నకలు కూయుచుండునట్టు, వేదాంత కాస్త్రము 
గర్జించనంతవరకే తక్కిన శాస్త్రములు గ ర్జించగ లవు 


ఆధునిక భారతీ 


దర్శన కణత :ః ఇంచుమించు వద కొండవ 
శ తాబ్బము నుంచి భారతీయ . చింతనమందు, 
సంస్కృతి యందు కొంత శిథిలత్వ ము, క్షయము 
(decline) పొడకట్టును. ముందుగా ఉత్తర దేశ 
మందును, తరువాత 17వ శ తాబ్దప్పు ఆంతమునాటికి 
చకిణ భారత మంతటను కూడ ఇది (కమ క్రమముగ 
మెల్లగ. వ్యాపించెను. 


ఆనేక సహస వరముల 
ల 
కర్మణ్యత, 


సృజనముల అనంతరము భారతీయ 

సంస్కృతిలోని (పాణశ క్రి మందగించెను; దాని 

అలసటను పోగొట్టి కాయక ల్పము చేసి పున రుజ్రీవితము 
చు 


చేయగల నూతన శక్తులును, చైతన్యమును ఆవశ్యక 





* “|బవ్మా జ్ఞానమున కందురును ఆధికారులే. 
వేదాధ్యయనమును గూర్చిన నిషేధములు ఆసమర్గ 
వేయములు. సర్వ మానవులలో అంతర్గత (poten- 
tial) మగు దివ్యత్వమును దృష్టిలో నుంచుకొనిన, 
జాతి కుల మత లింగములు, వృతివర్గ ములు ఏవె 
నను, మోక్ష సాధనకు ఆందరికి అధికార ముండ 
వలను.” అని రాధాకృష్ణన్‌ తన సూ (తభాష్యమున 
అపళహూ. దాధికరణమున (దాసినాడు. సూత భాష్య 
_ కారులలో ఎవరును ఇంతకుముందు ఇట్లు |వాయలేదు. 
ఈయనకు భావసమత్వమే గాక [కియా సమత్వము 
ఇష్టము. వేదాంతమునకు సమాజవాదము (సోషలిజం) 
పర్యవసానమని ఈయన కొన్ని రచనలలో, 
ఉఊపన్యాసములలో సూచించెను. 


ఆధునిక భారతీయ దర్శనము 


అని వేదాంతులు చెప్పుదురు. ఇది సర్వవిద్యా (పతిష్ట 
యని, విద్యులలోకెల్ల విద్య యని (కుతి స్మృతులు. 
(బతికినంత కాలము మేల్కొని యున్నప్పడెల్ల 
వేదాంత చర్చలోనే కాలము గడపవలెనని అను 
శాసనము. “ఆసుప్తేః ఆమృతేః కాలం నయేద్వేదాంత 
చింతయా. 


య దర్శనము 


మాయెను. కాని నాటికే హిందువులలో అల్లుకొనిన 
వ్యావ రక (పతిబంధక మనోవృ తి (exclusive 
spirit) హిందూ తేజమునకు స్పురణమును, 
నస్సుగకు ఉత్సాహమును ఈయగల _హపేరణను 
బయటినుండి [గహించుట అసంభవముగా జేసెను. 
హీందూ సంభుమందలి అంతర్గత పీడన, కర్షణలు 
(stresses and strains) లో నుండి స్పూర్తి 
వికసింపకుండ చేసెను. ఈ అంతర్గత సంకటము 
(inward crisis) ఆత్మవిశ్వాస లోపము, ఆదర్శ 
ముల వతనము, అకర్మణ్యత, నిస్పృహ వరులబే 
పరాజయ రూపమున, స్వాతం(త్య వినాశరూపమున 
అభివ్య క్తములై నవి బయటినుండి వచ్చిన ఆ కమణ 
కారులు తమతో కొని వచ్చిన సంస్కృతులలో కూడ 
భారతదేశ మున నున్నవానికంటె ఉత్క్భృష్టము లగు, 
ఆధ్యాత్మిక శి సంపన్ను ములగు మార్మిక (ప్రజ్ఞా 
చృమ్షులు గాని, ఐహికాభివృద్ధి కుపషయోగవడు  సాంకే 
తిక శాస్త్రము గాని, విజ్ఞానము గాని, రాజనీతి 
విధానము గాని లేవాయెను.. సృజనాత్మక ఆలో 
చనలకు ఎట్టి _పేరక శక్తులు లభించక, గతమును, 
పరంపర (tradition) ను అంధ విశ్వాసముతో 
పూజించుసట్టి, (వగతి హన్యమగు వ్యామోహము 
జీవితము నావరించెను, మన పూర్వులు చెప్పినది తప్ప 


వేరే సత్యముండదను అభినివేశ మేర్చడెను. కూవస్థ 
మండూకములవలె తమ తమ సం|పదాయములను | 


"ఆధునిక భార తీయ దర్శ నము 


అంటిపెట్టుకొని, ఇతర సం|ప్రదాయములను, ఇతర 


దేశముల సంస్కృతులను, విజ్ఞానమును ద్వేషించు 
మనోభావము సర్వత వ్యాపించెను. 17వ శతాబ్ది 
చివరికి ఈ వైఖరి అంతయు చరమ స్థితిని అందు 


కొనెను. ఆ తరువాత బౌద్ధిక వ్యాపారము (inte- 


Tllectual activity) అసవన్న మాయెను. 


భారతీయ దర్శనేతిహాసము చూచిన ఇదియే 
తేలును. రాజపోషణ లేక, కొందరు రాజులు పెటిన 
బాధలవలన, కుమారిల శంకరాదుల ఏరకనతహుకాళి 
లేక, మఠములలో (పబలిన అవినీతివలన, జన 
'సామాన్యమును ఆక ర్షించలేకపోవుట వలన, మహమ 
దీయుల ఆ[క్ర మణల వలన బౌద్దమత ము 11వ 
శతాబ్రమునాటికి భారతదేశమున దాదాపు నళించెను. 


అసలు ఎనిమిదవ క తాద్దానంతర ము మంచి బౌద్ధ 


దార్శనికుడు ఎవడును ఈ దేశమున పుట్టలేదు, జె న 
దర్శ న మా[తము 12 వ శతాబ్దము వరకు కొలది 
మంది గొప్ప విద్వాంసులు | హేమచంద, మల్లి షేణ 
“సూరి ఇత్యాదులు ) ఉద్భవించుచునే ఉండిరి. గుణ 
రత్నాదులు తరువాత కూడ పుట్టిరి. ఇక్‌ తక్కిన 
దర్శనములలో లోకాయత మెప్పుడో చచ్చెను. దానిని 
నిత్య జీవితములో తెలిసియో, తెలియకయో అభ్య 
'సించువారు ఎప్పుడును ఉండుచునే వచ్చిరి, ఉన్నారు; 
కాసి దాసిని సిద్ధాంత దూవముగా (పతిపాదించగ 1ల 
వారు ఎప్పుడో పోయిరి. కోరిక యున్నను సాహసము, 
శ క్రి ఉండ వరెనుకదా! ఇక షడ్డర్శనము ల సంగ తి; 


17వ క తాబ్బమున ఉండిన ఖండదేవమ్మి శుని తరువాత 


. పెద్ద మీమాంస కు లెవ్వరును లేరు. 16వ శతాబ్దపు 
న. 17వ ళ తాబ్దపు ఆరంభముననో ఉన్న 
విజ్ఞాన భిక్షువు సాంఖ్యయోగ దార్శనికులలో చివరి 
వాడు. వై శెషిక మెప్పుడో పోయినది; 17వ శతాబ్ద 
మున ఉండి “భాషాపరిచ్చేద సిద్ధాంత ముకావకులను 
(వ్రాసిన విశ్వనాథుడు, “తర్క సంగహము (వాసిన 
అన్నం భట్టు విద్యార్థులకు తగు పాఠ్యపు స్తకములు 


1 40వ శతాబ్దమున 'జయరాళి 


ప్రవము"న చార్వాకవాద (పతిపాదన చేసెను 


“తత్త్వావ 
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జ 0 గట్ల 


(text books) మ్మాతమే [వాయగలిగిరి. (ప్రాచీన 
న్యాయము దశమ శతాబ్దములో ఉదయనితోనే అంత 
రించినను, 18 వ శతాబ్దమున మిధిలలో గంగేవనిచే 
(పతిష్షింపబడిన నవ్య న్యాయము 16వ_[7వ శ తాబ్ద 


"ములలో నవద్వీపమున రఘునాధ, జగదీశ, గదా 


ధరులచే వి స్తరింపబడెను. ఫీరల [పతిభ, నిర్వాహము 
దర్శనేతిహాసమున అపూర్వములు. ఇక వేదాంతము 
స్థితి: 16వ శతాబ్దమున ఉండిన మధుసూదన 
సరస్వతి, అప్పయ్య దీక్షితులు (ఒకరు ఉ త్తరాదివారు, 
ఒకరు దక్షిణాదివారు) చెప్పుకో దగిన అదై ఇతాను 
యాయులలో కడవటివారు; అంతటివారు తరువాత 
లేరు. విశిష్టాద్వెతమున వీరితో తులతూగ గలవారు 14వ 
శతాబ్దము. తరువాత కనపడరు; ; వేదాంత దేశికులు, లోకా 
చార్యుడు 15 వ శతాబ్దివారె. 16 వ శతాబ్దము వరకు 

కూడ గ్రీనివాస, రంగరామానుజాదులు ఉద్భవించు 
చుండిరి. కాని వీరు [పాత గంథములను పట్టుకొని 
టీకలనో, పాఠ్య గంథములనో [వాయ బాపతు. 

దె కత ess సర్వాతిశాయియగు (పజ్ఞను. 
చూపిన జయతీర్ణ, వ్యాసతీర్గులు 14 వ, 15వ శతాబ్ద 
ముల వారు. వ్యోసీర్దుల న్యాయామృత మును ఖండిం 
చుచు, మధుసూదన సరస్వతి (వాసిన ఆదై ఏత సిద్ధిని 
ఖఇండించుచు గంథములు [వాసిన రామాచార్వ్యుడు, 
విజయీం[ద తీర్థుడు, వనమాలీ మి(కుడు అందరును 
17 వ శతాబ్దము, లేదా అంతకు ముందువారే. ఆ తరు. 
వాత వారు వీరి కాలిగోటికి సములు కారు. 16 వ 
శతాబ్దము తరువాత చెప్పుకోదగిన దార్శ సిక కృషి 
ఏమా|తమును ఈ దేశములో జరుగలేదు. ఈ స్థితి 
19 వ శతాబ్దములో అంత మెనది శి 


౨. మౌలికరీతిన దర్శనముల స్టావననాని, వృద్ధి 
గాని చేయగల దార్శనికులు 1కి వ శతాబ్దము తదు 
పరి ఈ దేశమున పుట్టలేదు అని కొందరి అభిప్రాయము. 
వసా నిర్మాతలు (system builders) 


భావ వ్యవగ్ధా 


మా! త్రయ “దార్శనికులుకా రు. జగదీశ గదాధరాదుల, 


్యసతీర్ధ మధుసూద నాదుల (పతిభ, శేముషికూడ 
సామాన్యములు ; పీరు గొప్ప దార్శనికులు. 


ర్త 
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దర్శన పునరుత్తానము ; పక్చిమ దేశముల 
సంస్కృతి, విచారముల సంసర్గముచే 19 వ శతాబ్ద 
ముస పునరుడ్డ వనము, లేదా పునర్జాగ ర ణము 
(renaissance) ఈ దేశమున కలిగెను. ఈ ఉద్యమ 
ముచే వచ్చిన (పేరణబే శతాబ్దముల తరబడి ఆలోచన 
లేకుండ వ్యవహారములో ఉన్న విశ్వాసముల , స్వార్థా 
చారముల సమీక్ష, వాటి మాటున ఉన్న గొప్ప భావ 
ముల పరిష్కా రము జరిగెను. భారతీయ ఆలోచనను 
వ్యవహార మును మెల్కొ ల్సి చై తన్యవంతములుగా 
చేయగల శ్రి హిందూమత క కల్పనలలో కలదని 
తేలగా, వాటి పునరధిగమము , పునః పరీక్ష, పునర్వి 
వరణము (పారంభమాయెను, 

ఈ పునర్ణాగ రణోద్యమపు [పధాన వ్యక్తి రామ 
మోహనరాయ్‌ (1772 స 1888). ఇతడు ఆధునిక 
భారతీయ చింతనకు ఆరంభకుడు, యారప్‌లో 
ప్కెటార్క్‌, ఇరాజ్‌ మస్‌, బేకన్‌, లెస్సింగ్‌ మొద 
లగువారు వేర్వేరు కాలములందు చేసిన వనివంటి 
దానిని ఈయన ఈ దేశమందు చేసెను, బేకన్‌ క్రె9 స్తవ 
సీడి బోధలు, బౌద్ధిక వాదము, దేవవాదము (Deism 
యూరప్‌ లోని పునర్ణాగ రణోద మము (the En. 
lightenment), ఉపయోగి తావాద ము (utili జ 
tarianism ఈయన పై తమ [ప్రభావమును 
చూపెను. కాని ఆయన వేదాంతమందు సు ప్రతిష్టుడు; 
ఉపనిషత్తులపె ఆధారపడినదే ఆయనకు మతము. 
జీవిత సమస్యలపట్ల ఆయన దృష్టి సహేతుకము 
(rational), వైజ్ఞానికమును (scientific), 
క్షోంకరుల తరువాత ఉపనిషత్తుల అద్వితీయ (పామాణ్య 
మును ఇంతగా ఎవరును ఒప్పుకొనలేదు. తక్కిన 
వారికి పురాణెతిహాసములు, ఆగమములు కూడ సమాన 
(ప్రమాణములు. ఉపనిషదా[శిత ధర్మమే యథార్థ 
హిందూ ధర్మము, అది ఆధునిక జగత్తుకు అను 
కూలము, . విజ్ఞానముతో సుసంగతము, _ ఇది రాయ్‌ 
చూపదలచినది. ఆయనవలన, వివేకానందునివలన 
వేదాంతము ఆధునిక భారతమున (పధాన దర్శనమై 
నది. రాయ్‌ తరువాత శేశవచం[ద్రసేన్‌ (1824 - 
1884) భార త్ర పశ్చిమము ల కలయికచే. ఒక నూతన 


ఆధునిక భారతీయ దర్శనము. 


సంస్కృతి ప్రాదుర్భవింపవలెనని, అది ఆ రెంటికంచె. 
ఉత్తమము కానగునని చెప్పెను. భారతీయ ఆధ్యాత్మి 
కత _ పాళ్ళాత్య విజ్ఞానము, వేదాంతము .. సాంకేతిక 
విద్య _ వీటి సమన్యయమే జగద్ధితమునకు మార్గమని 


_ మొదటిసారి స్పష్టముగా చెప్పిన దీయనయే. ఈ భావము 


రాయ రచనలలోను ఇమిడి యుండెను. తరువాత 
ఎందరో కేశవుని ఈ భావమును (పచారము చేసిరి, 


దయానంద సరన్వతి (1824 _ 1888) : 
హిందూ సభ్యత కాద్మిసోత మగు వేదమునుండి. 
హిందూ ధర్మమును పునరుద్ధర ణ చేయగల గొప్ప 
జీవత్సత్యములను ఈయన పొంద (ప్రయత్నించెను. 
వేద సంహితలు సుసంగ తముగా ఏకేశ ఇరవాద మును 
_పతిపాదించుచున్న వని, వె దిక ధర్మము వర్గవిభాగాది 
కురీతుల కాశ యమీయదని, వేదము సహేతుకము, 
నీతిబబ్ధము నగు ఆధ్యాత్తిక నైతిక ధర్మమును బోధించు 
నని ఈయన (పతిపాదించెను. 


1082లో ఈ దేశమునకు వ్యాపించిన దివ్యజ్ఞాన 
సమాజము జనసామాన్యమందు వ్యా పి పిలో నుండిన 
లోక [(పియమగు హిందూ మతములోని పెక్కు. అంశ 
ములసు విమర్శింపక ప్రశంసించి, రహస్యవాద 
(mysticism) విశ్వాసములకు, గు ప్త[కియలకు, 
(పేతవాదము (891౯161800) నకు (ప్రోత్సాహ 
మిచ్చెను, ఈ ధోరణి చాలవరకు [బాహ్మ, ఆర్య 
సమాజముల ఏకేశ్వర వాద _ హాతువాద ములకు వ్యతి 
రక్తము. పాందూనుత పునరుద్ధారము (2671721) 
నకు, స్వమత దేశ సేవకు ఈ సమాజము అపార కృషి 
చేసినది. సర్వ మతములు సమానములు; అవి 
యన్నియు ఒకే గమ్యమునకు పోవు భిన్న మార్గ 
ములు _ అని మొదటగా ఈ దేశమందు [వచారము 
చేసినదీ సమాజమే కావచ్చును. 


క భగవద్గీత : మహిమ్న సోతము ; జయంత, 
అధినవగు ప ప, “మధుసూదన సరస్వతీత్యాదుల కృతులు 
ఈ భావమును వివిధముగా అభివ్య క్తము' చేసి 
యున్నను, 19వ శతాబ్దమునకు .ముందు దినిని జన. 
సామాన్యము గాని, శిక్షకులు గాని సామా; న్యముగ 
అంగీకరింప లేదు. 


ఆధునిక భారతీయ దర్శనము 


శ కిని తృ పిని ఇచ్చునది, పుణ్యమును భక్తిని. 


వృద్ధిచేసి మానవులను తోటివారిని (పెమించునట్లు, 
"సేవించునట్లు (పేరేపించునది మతము అను సూత 
మును రామకృష్ణపర మహంస (1886-1886) నుండి 
(గ పొంచి, వివేకానందస్వామి (1868. 1802) సర్వ 
మానవ [పేమను, నీతిని, కర్తవ్య పరాయణతను 
టోధించు అన్ని మతముల విలువను, (పామాణ్యమును 
అంగీకరించెను. అయినను, అద్వైత వేదాంతమును 
ఆయన విశ్వజనీన వైజ్ఞానిక మతమనియు, అన్యమత 
ముల ఆంశిక సత్యము లన్నియు అందు సమావిష్ట 
మైన వనియు తలచెను. జీవితమందు అద్వైత వర 
మతత తము నాచరణలో పెట్టుటయే నిజమగు మత 
మని ఈయన బోధ. సమత్వమును చిత్తమందు, 
వర్తనమందు సాధించుట ఈయన బోధించెను. ఏ విధ 
మైన అసమత్వము లేనట్టి, వర్ణభేద రహితమైన, విశే 
మదత తరములు గత వర్గములు “లేనట్టి, వ్యక్తులంద రకు 
వారి నిగూఢ శక్తులను స్వేచ్చగ వృద్ధి చేసికొని, తమ 
దివ్య తత్త్వము , నను భవించు అతల కషనను ఈయ 
గలట్టి స్వతం[త సంఘ వ్యవస్థయందే ఆదై ఏత 
చేదాంతము పర్య వసానమంద గలదని వివేకానందుని 
మతము. వివెకానందుడు పెద్ద దార్శనికుడు. ఆయన 
తత్ర మీమాంసనే గాక, నై సిక సిద్ధాంతమును కూడ 
తర్క, అనుభవ, విజ్ఞాన, , (పస్తుత (పపంచములకు 
అనువగునట్లు విపులీకరించి, నవీన హిందూ విశ్వ 
దృష్టి నొకదానిని నిర్మించెను. సర్వతోముఖముగా 
అద్వైత వెదాంతమును శంకరుల తర్వాత ఇంత 
బాగుగా వ్యవస్థీకరించినది(575 16026166) ఈయనే, 
ఈయనతో సముడగు రామతీర్థ స్వామి (1878-1908) 
కూడ ఈయనచే |పభావితుడై అద్వైత వేదాంతమును 
ఎంతో ని పుణతతో అభివృద్ధి చేసెను. ఈయన త (బీజ్‌, 
రూమీ మొదలైన పర్షియన్‌ రహస్యవాదులను, 
బెర్కాలీ, ఫిక్లై మొదలగు "యూరోపీయ దార్శనికులను 
ఎక్కు వగా అధ్యయనము చేసినాడు. ఈయన భావనా 

శ_క్తికూడ తీక్టము. ఈయన అదై ప్రతమునకు (పాతీతిక 


భావవాద రూపమిచ్చినాడేమో యని తోచును. ఈయన. 
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దర్శనము స్యోపజ్ఞము,! ఈయన కూడ వివేకానందుని 
వలెనే సామాన్య మానవుల సుఖము, అభ్యుదయము 
మ్రిక్కుటముగా కోరెను. భావాద్వ్వైతమే గాక (కియా 
ద్వైతము ఆవసరమని బోధించెను, వివేకానంద 
రామతీర్థులలో భావవాదమొక ఉచ్చళ్ళంగము నందు 
కొనినది. 

రామమోహనరాయ, దయానంద, వివేకానంద, 
రామతీర్గుల యుగము 19 వ శతాబ్దమున భారతీయ 
దర్శనమేందు మహ త్త్వపూర్ణ మగు కొత్త యుగమును 
సృష్టించినది. దీనిని యూరోప్‌లో నికొలన్‌ కూసాతో 
(ప్రారంభించి, డేకార్లునకు ముందుండిన యుగముతో 
పోల్చ వచ్చును. 

ఆధునిక దార్శనికులు 

19 వ శతాబ్దపు చివర పుట్టి, ఈ శతాబ్దపు 
మధ్య భాగమువరకు జీవించిన క. గోప్ప 
వ్యక్తులు దార్శనిక దృష్టిచే చాలా గొప్పవారు. వీడు 
రపీందనాథ్‌ ఠాకుర్‌ (1861 వ 1941), మోహన్‌ 
దాస్‌ కరమ్‌చంద్‌ గాందీ (1869 య్‌ 1948), అర 
వింద ఘోష్‌ (1872 - 1950), ముహమ్మద్‌ ఇఖథ్‌ 
బాల్‌ (1878 _ 1988), మానవేం [దనాథ రాయ్‌ 
(1887 జ 1954). . 

రవీం[దుడు : ఠాకూర్‌ మహాకవియే కాక 
లియోనార్డో వీంచీ వలె విశ్వజనీనుడగు మానవుడు, 
ఉపనిషత్తులు, వెష్టవభ కి, తనపూ ర్వజులగు దేవేం[ద 
నాథ ఠాకుర్‌ (ఈయన విశుద్ధ (పపంచాతీత ఈశ్వర 
వాది) _ వంటి వారలచేత (పభావితుడై ఈయన ఒక 
ఆధ్యాత్మిక దర్శన నిర్మాణము చేసెను. జీవితమందు, 
_పకృతియందు ఆనందమును గాంచు ఇటువంటి 
సుందర దర్శనము ఉపనిషత్తులు, భగ వద్లీత తరువాత 


తిరిగి ]పతిపాదింపబడలేదు. వాటి వలెనే ఇదియు 


kk రామతీర్గుల ముఖ్యమెన (ప్రవచనములు క వ్చేద్రాంత్ర 
దర్శనము” అనుపేరిట నేను అనువదింపగా 1949లో 
శ్రీ రామతీర్ణ సేవాగ్రమం (ప పిడుగురాల, గుంటూరు 
జిల్లా) (పకటించినది. ఆయన సంపూర్ణ సారస్యతము 
అనువదించి ఆ సంస్థయ స. 
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తార్కికము, నిశ్చితము, సుసంబద్ధము అగు చింతన 
కాదు; కొని కవిత్వమువలె ధ్వన్యాత్మక ము. కది 
అనభిలప్యమును సూచించునట్టి, 
దానిని (పకాశ పర చునట్టి ఒక రహస్యవాద విశేషము. 
అదై కతమునే ఒప్పుకొనుచు (బహ్మాము యొక్క 
అనందరూపత్వమును,రసమయత్వమును ఇది నొక్కి 
చెప్పును. [ప్రపంచమును (బహ్మముయొక్క_ అభి 
"వ్యక్తిగా, లీలగా నెంచి, మాయావాదమును, దుఃఖ 
నిరాశావాదములను ఇది స్పృశింపదు, 


గాందీ : గాందీ దర్శనము దానికదియే ఒక 
(పపంచమని మ్వైట్టర్‌ అని నాడు. ఒక పు 
అర్థము చేసుకొనుటగాని, కొద్దిలో చెప్పుటగాని దు స్త 
రము. తహ పవత. ఆచరణ (పవృత్తి 
(activity) తో సమ్మేళనము చేయుట ఈ దేశమందే 
గాక మానవ చింతనలోనే ఒక [పధానసంఘటన యని 
స్వైన్‌ ఆనినాడు. జై న ధర్మము, టాల్‌ష్టాయి, 

జన్‌? క్రైం స్‌ సవమతము, వేదాంతము (ముఖ్య 
శక! ఈకోపనిషత్తు, గీత), కొందరు భక్తులు ఏరు 
గాంధీకి (పేరణ నిచ్చినవారు. అయినను ఈయన 
దర్శనము అపూర్వము, విప్రవాత్మకము, సమర్థులు 
దీనిని, ఈయన శిమ్యడగు వినోబా భావే భావములను 
వేరొకచోట ఈ [గంథమున వివరించిరి. 


అర విందుడు ఎలౌసియన్‌, డయోనిసియాక్‌ 
 రహస్యమతముల సంపదాయములు, ara 
నకు పూర్ణ ముండిన దర్శనము (ముఖ్యము ప 
హౌరా క్రఓ ) అరవిందుని అని ప్రాయములను' తిర 
టలో కొంత కారక ములు. సమే, బెర్గ్‌ సన్‌, 
విజ్ఞాన మును (861౭౧6౭) ఆయస అధకయనముచేసెను 

వేడ బుక్కులను, ఉపనిపతుల ను ఆయన ల. 
ముగా అవగాహించెను కా క్షతం[త, వైష్టవములు 
ఆయ" . కష్టములు. ఇదంతయుగాక ఆరున యోగి. 
ఇన్ని (పభావములు ఆఅరవిందుని దర్శనము వెనుక 
ఉన్నవి తన  ఆరధ్యాత్మికానుభూతిని, బుషుల 
అ తర్పృములను కల్పనలను (premises) గా తీసి 
కొని వాటి యాధారముపె ఒక దర్శనమును ఆయన 
ని చెను. సిద్దాంతములను స్థాపించుటయం దాయన 


వర్షించనలవిగాని 


ఆధునిక భారతీయ దర్శనము: 


భారతీయ పొక్చాత్య దర్శనములలోని బాల భావముల: 
నుప యోగించియు, గొప్ప సృజనకార్యమును (Crea- 
tive work) చేసినాడు. ఆధునిక కాలమందలి 
భారతీయ దార్శనికులలో 'కెల్ల ఆయన అ|గగణ్యుడు 
అని చాల మంది తలచెదరు* 
సం[గహముగా ఈయన దర్శనమును: 
వివరించెదము : అరవిందునిది పూర్జాద్వైతము, లేదా 
పూర్ణవాదము (integralism). పరమత త్యము 
అని ర్రేశ్యము (Indeterminate),అకథనీయమును 
(inefabl 6). “ఇతి యని గాని, *నేతి యని గాని 
దానిని చెప్పవీలులేదు. ఆయితే అది నిషేధముల 
(n egatives) సమాహారము గాని, రిక్తమగు 
(vacant) శుద్దస త్త తగాని కాదు. అదే [బహ్మము. 
అంతయు _బహ్మమే అని ఆరవిందులు ఒప్పుకొనును. 
అయితే దాని అర్థము ఎల్లెడల ఉన్న సర్వవ్యాపి 
యగు [బహ్మమె nr “అని. ఈ సర్వము అను 
(భాంతికి సర్వశక్తి కి యగు (బహ్మము కారణమని 
ఆర్భము కాదు, అసత్తు, సత్తు కూడ దాని ఆకృతులు 
(aspects), స సితులు, వై విధ్యమున కంతకు అదియే. 
మూలము, ర (బహ్మమందు శుద్ధస త్రయు 
న్‌ (energy) లేదా స్పందనము(ఇ0762620)ను 
కూడ కలవు. ఈ శక్తి చిచ్చర కి ఇందు మొదటి 
దానిని శివుడు, రెండవ దాసిని కాళి అనవచ్చును. 
శుద్ద సత్తు ఆనంద స్వరూపము, అనంత చిచ్చం_కి 
యగు నిరవధిక కేవల సత ఆనంద మే అగును 
కాబట్టి. శ _కియొక్క్ల సృజనలీల (creative play) 
లోని  ఆహ్హాదమే (delight) ఈ ఆనందము(1158). 
తన ఆక్మాహ్లాదపు అనంత స్పందనమును, వెవిధ్య 





*  డఉఊదాహరణమునకు, డా. రాధాకృష్ణన్‌ అర 
విందుని “'మనయుగముి ' ‘(our age) లో ఆంద రి 
కంటె గొప్ప మసన (the greatest inte. 
Hectual) అని, ఆధ్యాత్మిక జీవితమున కనుకూల 
మగు బృవహచ్చ డి క్రి (major force) అసి వర్షించెను. 


దర్శనమందు, మతమందు ఆయన కృషి ము 
మనెను. 


ఆధునిక ధారతీయ దర్శనము 


మును భోగించుటకు (10 ౭nj0౪ )గాను, (బహ్మము 
అను సత్‌-చిత్‌ త_తము (సచ్చిత్తు) అసంఖ్యాక 
ములగు లోకములుగా అభివ్య కమగును. కాని శకి 
(బహ్మమును ఎప్పుడును [కియా శీలముగాను సృ 
నాత్మకముగాను ఉండు నట్టు ని ర్బంధించలేదు. సృష్టి 
(బహ్మకు _(పమోదార్థము (for 107); విలాస 
మా(తము. (పపంచ అస్తిత్వము శివతాండవము. 
అనంతా స్రిత్వపు అసీమ, మహత్తత్వము 
నుండి నామరూపములను నిర్మించగ ల శక్తి అనంత 
చై తన్యమునకు కలదు; ఈ శ_కియే మాయ. అన్ని 
వస్తువులు ఒకే సత్యపు ఐక్యమున సహావస్థితము లు 
[co existence in The Unity of one 
truth) కాని తాను (ప్రత్యేకుడనని, ఇతరులనుండి 
పృథక్‌ (separable )m ఉన్నానని మానవుడు 
నమ్ముచున్నాడు. ఇదియు మాయయిే. 
అన్ని నామరూపములకు అధిమ్టానముగా నుండి 
వాటి యన్నిటిద్వారా అభివ్యక్తము అగుచున్నది 
సచ్చి తే, అను సత్యమునకు అనురూపమగు జ్ఞానము 
“బుతచి త్తము” లేదా “విజ్ఞానము'శి (Supermind). 
ఇది నిజమగు సత్తు (2621 being) నుండి 
(ప్రాదుర్భవించి, దానినే అభివ్యక్తి కిచేయుచు, దాని 
స్వభావము కలిగి యున్నట్టి చిచ్చరి కి. ఇదే వార! 
సచ్చిదానంద మునకు జగత్తునకు మధ్య అది సేతువు; 
బుతచిత్తపు యథార్థత లేదా సిద్ధో (realisation) 
యే జగత్తు. బుతచిత్త మొక సృజనాత్మక భావము 
(creative idea). అందు పరమాత్మయొక 
సత్యము నిహితము. మనస్సు, (ప్రాణము, భౌతిక 
దవ్యము (matter) కూడ దిని రీతులే (expre- 
ssions); అదియే గమ్యముగా గలవి. మనస్సు 
(పతిదానిని తన దృష్టికోణము నుండియే చూచుచు, 


1. తాండవము చేయకుండ ఉండుటకు గూడ 
శివుడు స్వతం [తుడు అని భావము. 

2. ఈ పదములను ఆరవిందుడు వేదమునుండి, 
ఉపనిషత్తుల నుండి [గహించెను. 

లీ. వాస్తవమగుట. 
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ఉన్న దంతయు ఒకే మనస్సు’ ఒకే [పాణముశీ అను 
సత్యమును మరచుట అవిద్య. మనస్సు తన జ్ఞాన 
మందు జ్ఞానముయొక్క. [పభవము నుండి వేరుగా 
నుండుట అవిద్య. సచ్చిదానందమే విశ్వరూపము. 
అది పరమసత్యము యొక్క సామరస్య పూర్ణమగు 
లీల. అందు వై రుద్ద్యము, సంఘర్షణలును ఉన్నట్టుగా 
ఆధ్యాసము (False appearance)ను కల్పించుట 
అవిద్యవలన జరుగుచున్నది. 

దివ్యము (The Divine) మొక్క. సృజ 
నాత్మక [పమోద-ఏలాసము లందు పాల్గొనుట; వ్యావ 
హారిక(239 121021) జగత్తును ,శ రీరస్థమగు ప్రాణము 
(embodied life) నంతను (|పాణులన్ని టిని?) 
ఇప్పుడు ఇక్కడే దివ్యముగా చేయుట(41710156)లో 
దివ్యముతో సహకరించుట మానవుని క రవ్యము. 
ఇదే పూర్ణయోగము. [పాణమును (ప్రాణులను?) 
దివ్యముగా చేయుట, దివ్యజీవిత [పాపి పి, సమస్త 
మానవుల ము క్రి ఈ యోగ లక్ష్యము. పరమ సృజన 
శ కియగు దివ్య్వమాతతో తనను ఏకీకరణము (9611 
identificotion) చేసికొని, ఆమెతో సాయుజ్య 
మందుటయే దీనికి సాధన. మానవులను(తనతో సహా) 
దివ్యులగు మానవాతీతులను (Divine Super- 
men) గా పరిణమింపజీయుటలో న 
దివ్యము (The Creative Divine) తోస 
రించ వలెను.దానికి సంపూర్ణ ఆత్మ సమర్పణము, న్‌ 
మును ఆధ్యాత్మికముగా ($piritualise)చసికొ నుటర్‌ 
అవసరము, ఆత్మ సమర్పణము, తనను పురుషునిగా 


4. అంతయు ఒక దాని (పాదుర్భావములు; వ్యకి 
కరణములు కావున. 

5, మనో వాక్కాయములలో శుద్ధి, సంయమము, 
శాంతి ఇత్యాదుల సాధన. ఈ యోగమందు ఇట్టు 
జ్ఞానము, పరమత త్య స్వరూపము (మన కర్తవ్యము 
లను తెలిసికొనుట), భరి (ఆత్మ సమర్పణ), కర్మ 
(వాక్కాయ సంయమాదులు, కర్త వ్యాచరణ), రాజ 
యోగము (మనస్సమాధానము) ఉండుటచే ఇది పూర్ణ 
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ఎరిగి క ర్భృత్యాభిమానము ఏడుట, అంతటా ఈశ్వరుని 
చూచుట ఈ యాగ లక్షణములు. ఇట్లు మనుష్య 
(ప్రయత్నము, (పకృతిపురువుల (Man&Nature) 
వికాసము (evolution )ను నిర్జెేశించు (guide) 
పరమ సృజనాళ క్తి అను గవామునకు తోడ్రైనచో 
దివ్య అతిమానవుల (పాదుర్భావ మగును. 
ఇది దిజ్య్మా|త ముగా అరవింద దర్శన 
_ సఇరూపము,. 

ఇఖ్‌ బాల్‌ : ముహమ్మద్‌ ఇథ్‌బాల్‌ ఈ తక్తిన 
వారివలె గాక మహమ్మదీయుడు ఇంగ్లండు, జర్మనీ 
లలో త త్త్వశాస్రము, న్యాయకాస్త్రముల నధ్యయనము 
చేసినవాడు. ఈయన గొప్పకవి. ఆధునిక యుగమున 


మహమ్మ దీయలలో సర్వో త్తమ దార్శనికుడు. సీపై, 
బెర్ష్‌ సన్‌, జలాలుద్దీన్‌ రూమీ, జమాలుద్దీన్‌ ఆప్‌ని 


ఈయనపె [ప్రభావము కలవారు. నివృత్తి g(quietism) 
ఈయన క్‌ గిట్టదు. (వవృత్తి (activity) యే 
_ జీవితము. పాపముతో ఆథర్మము (671్ర)తో పోరా 
డుటలోనే జీవితమున కర్ణము ఈశ్వరుని, ధర్మమును 
(the Law) అంగీకరించు వారందరును మహమ్మ 
దీయులే. సత్యమే ఇస్లాము; మహమ్మద్‌ దానిని పూర్ణ 
రూపములో పొందెను. ఇతరులకును సత్యము [వసా 
దింపబడినది. జాతి, పదవి. ధనము మహమ్మదీయ 
లలో (శష్టత్వమును నిర్ణయింపవు; సితియే దానిని 
_ నిర్ణయించును. అన్ని "ఆ'స్తిత్వ విధములు ఆత్మ 
(the self) కార్యములే. దృుశ్యమంతయు ఆత్ర 
రహస్యమే. (secret of the self). ఆత్మసార 


మున (68862066) అనెక విశ్వములు నిహితములు.. 


అది మేల్కొని సంవేదనవంతమైన తనను తాను 
దృఢ" రించు (firm) కొనగనే, ఆలోచన జగత్తు 
(పకాశితమై (16762166), వెలుగులోనికి 
వచ్చెను. వ్యాపారము కొరకు ఆత్మ-విషయి విషయ 
ములు (subjects and objects) గా, సాధ్య 
సాధనములు (erd and means )గా - ఇటుల 

ఎన్నియో రూపముల దాల్చును, కాలము ఆత్మకు 


అనాత్మ 


రంగ భూమి, కాలము అనాద్యంతము కాబట్టి ఆత్మ. 
చేయునట్టి దానికంతకు కాశ్వత (పాముఖ్యము కలదు. _ 


ఆధునిక భారతీయ దర్శనము 


ఇతిహాసము ఆత్మను తన స్వభావ మెరుగునట్లు. 


చేయును. నిరవచ్చిన్న చైతన్య తరంగము జీవితము, 


కాలమూలకమును, దాని సతత. విద్భమానత్వమును 

ఎరుగుటయే అక్షయ జీవిత రవాస్యము. ఇచ్చు, తృష్ణ 

ఇవి జీవిత ధారణకు కారణములు; . పరిరక్షణ చేయు 

నవి; దానికి లక్ష్యము నేర్పరచునవియు. ఇచ్చ-ఆద 

ర్శము-లేనివాడు మృతుడే. జీవితమునకు సౌభాగ్య 
మిచ్చునది, సార్థకము చేయునది, దానిని తీర్చి దిద్దు 
నది ఇచ్చ. మానవ నిర్వహణ మంతయు సిద్ధించిన 
ఇచ్చయే. ధర్మాధారము పె సంస్థాపితమగు "సంఘ. 
ముతో కాదాత్మ్యము. నొందుటచే ఆత్మ అర్హవంత 
మగును. సంపూర్ణాత్మ వికాసము ర సలి 

జ్ఞాన, ధర్మాచరణలకు (పభవము (చేమ. (పేమ 
ఆత్మను ఇతో ౬ధికముగా సజీవముగాను, కాంతి. 
మంతముగాను చేయును. (పేమవలననే ఆత్మయొక్క. 
సత్తా[పకాశము (radiance of bein క) ఆవిర్భ, 
వించును; దానిలోని అజ్ఞాత శక్తులు వృద్ధి నొందును. 
బీవనము (|పాణము న కంతకు  ఉద్గమమును, అన్ని 
ఆదర్శము లకు మహత్క_ర్మలకు [పథ వమును అగు 
ఈశ్వరునిపట్ట ఉండు ఆనందాతిరేక మ. 
భక్తి (ecstatic యల] నిజమగు పేమ. 
“భగ వ[త్పేమ తుదకు పూర్తిగా భగ వంతుడగును.” 
ఇది ఇథ్‌బాల్‌ తన కవిత్వమున, అన్య[గంథములందు 
| పతిపాదించిన దర్శన సం[గహము,. తాను ఇస్తాం 
సారమనే స్పష్టము చేసితి నని ఆయన భావించెను, 


ఎమ్‌.ఎన్‌. రాయ్‌ ( 188'7-185ఉఏమానవెం[ద 
నాథ్‌ రాయ్‌ భౌతికవాది, హేతువాదియు. ఆయన 
మార్మికమగు లేదా మూలస్పర్శియగు (radical) 
(తీవ్రమైన) నైతికవాదముపై మానవతా వాదము 
(humanism) ను స్టాపించెను. విజ్ఞానము (scie-_ 
n౯౭) ద్వారా కలుగునది మా|తమే జ్ఞానము. మాన. 
వునికి బుద్ది, వివేకము లున్నవి. కాబట్టి తనను, 
(వకృ8ిన(nature) అర్జము చేసికొనగ లడు. వ్య కుల, 
మధ్య సరియైన సబజై న సంబంధముల పై ఆధారవడిన. 
సంఘము నిర్మించుటకు వీలున్న ది_మనుమ్యునికి బుద్ధి 
జ్ఞానము లున్నవి కాబట్టి. సంఘమందలి వ్యక్తులమధ్యా 
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నుండు సంబంధములు సుసంగ తములుగ , సామరస్య 
పూర్వుకముగ, పరస్పర లాభకరముగ ఉండవలెనని 
కోరి,అట్లాచరించుటయే గీతి (morality). మానవుని 
బుద్ధియే* సిర్రికిమూనము, నిర్ణాయక ము కావలెను. 
వ్యక్తుల పూర్ణస్వాతం[త్యమును కాపాడుచు, వారి మధ్య 
సామరస్యము స్థాపింపగ ల డక ఆధ్యాత్మిక సంఘ 
వ్యవస్థ వరమ లక్ష్యము. అది సార్వభౌమికము 
(cosmopolitan), |పజాతం[తయుతము(౭[ం- 
cratic) అగు సాధారణ రాజ్యము (common. 
wealth)అమిననే ఈవిలువ లన్నియు-స్వాతం [త్య 
సామరస్యాదులు-సిద్ధించును. మనుష్యులను ఆలోచించు 
నట్టు చేసి స్వాభావిక ము, హెతుబద్ధమునగు సీతి ననున 


కించు నట్టుచేయుట దీని కిమార్గము- అని రాయ్‌ బోధిం 
చెను, ఎన్నో ఉపపత్తులతో , వరితో అనుసంధానముతో 
రాయ ఈ మానవతా వాదమును చక్కగ (పతిపా 
దించెను.లోకాయతుల తరువాత తిరిగి ఇన్నాళ్ళకు ఒక 
భారతీయుడు హేతుబద్ధమై సిత్రి నా_శయించిన 
'భౌతికవాదమును [పవచించెను. 


కొందరు నమకాలికులు : విశ్వవిద్యాలయము 
లలో నుండిన ఆధునిక దార్శనికులలో రాధాకృష్ణన్‌, 
సురెందనాథదాస్‌ గుప్త, కృష్ణచం(ద భట్టాచార్య, 
వసంత్‌కుమార్‌ మల్లిక్‌ (పముఖులని చాలమంది ఒప్పు 
కొందురు. రాధాకృష్ణన్‌ను గూర్చి [కిందట చెప్పనాము. 
అకారాది వివరణములో కూడా కలదు 

దొన్‌గుప్త (1855 - 1951): భారతీయ 
దర్శనేతిహాసమును కేవలము సంస్కృతమూలముల 
ఆధారము పె అయిదు బృహత్సంపుటములలో (వాసి 


* విశ్వమందు సామరస్య 12౯౫02? )మున్నది; 
మాన వబుద్ధి నై సర్గికముగా దిని కనుకూలముగానే 
ఆలోచించును. చుట్లునున్న (పపంచము స్వరము 
6 ౧ 
చేసికొని, ఉచితముగా నాచ 
వవ చు అష ర్ట 
కున్న సనా జశ్‌ ర్‌ం 


అభ్యుపగ మములుగా |[గహించెను (6716606 pre. 


రింపగల్లుట మానవబుద్ది 


mises). 


వీజిని రాయ్‌ సంశయింవరాని.. 
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తన సర్వతం[త స్వతం[తతను చూపినాడు. కాక 
నూతన విధముగ ఒక దర్శనమును గూడ నిర్మింప 
యత్నించినాడు. మొదట కేవల వాదము (absolu.- 
tism), ఆదై కత వెదాంతము, యోగ ముల అభి 
రుచి గల దాస్‌ గుప్త జైనుల అనేకాంత వాదము, 
ఆధునిక సాపేక్షవాదము(relativity theory) ల 
[ప్రభావ ఘు చేతను, మెక్‌టాగర్జ్‌, మూర్‌, వార్డ్‌ మొద 
లగు (బిటిష్‌ దార్శనికుల [పభావము చేతను వాటిని 
పరిత్యజించెను. ద్వైత తార్కికుల అదై కత ఖండనల 
అధ్యయనము దీనికి మరొక కారణము. మనకున్న 
అన్ని అనుభముల వ్యవస్థికృ త వివరణమె దర్శనము-. 
అని ఈయన అభి పాయేమే. ఇట్లు వివరించునప్పుడు 
అనుభవముల పరస్పర జబ ంభమును దృష్టిలో 
నుంచుకొనవలెను; ఈ అనుభములచే నిర్ణిష్టము 
(4690౯6 )లగు ఘటనలను లేదా దృశ్యములను 
(phenomena) నిరూపించవలెను. ఇది దర్శనము: 
చేయవలసిన పని. ఈ దృష్టితో చూచినచో హెగెల్‌,. 
స్పినోజా, శంకరులు దార్శనికులు కారని ఆయన 
మతము. _ విలువలను గూర్చిన మన భావముల నుండి 
ఈశ్వరుడు ఉద్గమించును (emerges) అని ఆయన 
అనును. కర్మ పునర్జన్మ సిద్ధాంతములను, వేద. 
[పామాణ్యమును, వేదాంత సం; పీదాయములను ఓక 
దరికి నెట్టి, తర్కము పైన, అనుభవము పైన మా[తమె 
ఆధారపడి దర్శన నిర్మాణమున క్రై ఈయన [పయ 
త్నించుట, అందులోను ఈయన సంస్కృృతమందు 
భారతీయ దర్శనములందు డిగ్గంతి వంటి పండితు 
డగుట చాలా విశేషములు. ఇంతటి వెదుష్యము, 
ఇంతటి భావ స్వాతం |[త్యము ఈ దేశమున సాధారణ 
ముగ -సమ్మిశితము కాలేదు; ఆధునిక యుగమున. 

ఈయ | సలో మా క మా[తమె ఇడి జరిగినది. 


కృష్టచం[ద్రభట్టాణార 18'/5- 1947): దాదాపు 
48 ఏం డ్ర్‌ కింద ట గతించెను. ఈయన కలకత్తా విశ్వ 
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వాటి పరస్పర సంబంధమును, భేదమును అర్హమగు 
నట్లు చేయ చైతన్యము కలదు. కాని దానిని వాటి 
ద్వారా నిర్వచించుట అశ క్యము. కాన అది అనిర్దిష్టము 
(indefinite), అఆతీతము. నిర్జిష్టము అనిర్జిష్టము 
యొక్క. ఒక (పకారము, విధము (mode); దానిని 
రూపొందించును. అసిర్జిష్టమును గూర్చి ఇం[టీయాను 
భూతిగాని, భావాత్మక చింతనగాని ఆసాధ్యము; 
కొని అది భావాత్మకానుభవమును (positive 
experience) అన్నివై పుల పరివేష్టించి యున్నది. 
దానిని గూర్చి మనకు సంవేదన "మున్నది. అది 


జ్ఞయములన్నిటి అత్యంత (పతిషేధము] (nega- 


tion). దాని (పతిషే వధను సిర్దిష్టము. నిర్దిష్టము 
చింతనావిషయ మని భావించు షక తర్మ జ 
నకు అనిర్జిష్టము అతీత్రము. సోపేక్ష్షిక విషయి "క 
యములకు ౯ అతీతమగు కేవల విషయియే (abso- 
lute subject అనిర్దిష్టము. ఫిషయిత్వము (the 
subjective) -_ అనువ్యవసాయ [కియ మనన 
(శ్రియ - (contemplating ఒంళ)-తప్ప తక్కిన 
దంతయు |పతిషేధించుటకు పీలున్నది. కాని ఇదియు, 
అనగా విషయియు, ఒక వ్యక్తి (individual) 
కాదని కొన్ని ఆనుభవములి ఆధారముపె (పతిషే 
ధింప వచ్చును. “నెను లేను” అని ఈ పీరున వెయ 
కిక ఆత్మ (individual self) పతిషేధింపబడిన 
పిమ్మట మిగులునట్టిది, ఈ (ప్రతిషేధము సాధ్యమగు 
_నట్టుచేయునది _ కేవలము ఆది అగ వతొషేధనీయమగు 


సత్తుకాన సత్యము. ఆది అన్నిటిని అత్మికమించు (పతి 


షేధ ప్రక్రియ, కాన కేవల స్వా శం్యత్యము. విషయత 
(the objective) ను వదిలించుకొని, కాబ పే విష 


యిగా కూడ నుండకుండు ఆత్మ కేవల స్వాతం [త్య 


మును పొందును. భట్టాచార్య ఈ రీతిన అద్యెత 


త ుననతతతననతతననన తునన లుననకభడ ననన తపుకుకనునానవుతోలనననునతనతనములుదననలనల నమమ 
1. అన్నివిధముల ఆలోచనలు జ్ఞాన విషయములే 
గాన అనిర్జిష్టము “ఆలోచనని (thought) అనియు 
చెప్పరాదు. 

2, ఉదా. ఆత్మార్పణాది మతానుభవములలో 
ఆత్మ |[పత్యాఖ్యా నింపబడును (abnegated ). 


ఈయన నాలుగు 


ఆధునిక భారతీయ దర్శనము. 


భావవాదమునే పాళ్చాత్య కేవలవాద |పభావమునకు. 
లోనై [కొత్త పద్ధతిగ వ్యాఖ్యానించెను. ఈయన 
(వాసినది కొంచెము; ౩ లి నారికేళ పాకము; భావము 
లందు పరిభాషలోను అపూర్వతతై యత్నించును 
(కొంత సాధించినాడు కూడ); కాన ఈయన తాత్చ. 


_ర్యము [గహించుట కషము. 
టి 


వనంతకుమార్‌ మల్లిక్‌ :- చాలకొలము ఆక్స్‌ 
ఫర్డ్‌లో నుండిన వసంతకుమార్‌ మల్లిక్‌ ఉత్తమ చింత. 
కుడు. ఈయన కూడ దాదాపు 89.41 ఏండ్ల [కింద 
టనే గతించెను. ఇతడు “*విచ్చిన్న తత్త్వము", “అవి 
చ్చిన్నతత్త్వము' అను రెండు భావములను [గహిం 
చెను, ఇందు మొదటిది సత్తు అసత్తులు సంబద్ధావస్థలో 
నున్న ప్పుడును, రెండ వది అవి అసంబద్దావస్థలో వేరు 
వేరుగా నున్నప్పుడును వాటిచే ఏర్పడును" ఆవిచ్చి 
న్నము (continuous reality) వ్యావహారిక 
జగత్తు. సత్తు అసత్తులు రెండు సమానముగానే తథ్య 
కు విలువ "కలవియు. ఇవి రెండు పరస్పర 
పూరకములు, నైషృ్పృల్యకా రకములును (frustrat- 
ing). ఈ ద్వంద్వముల సంబంధమే విశ్వము. ఇపి 
రెండు అకేవలములు (non-absolutes ). ఇవి 
సంబద్ధములయ్యు దేనికది విలక్షణము, పృథక్‌. ఇవి 
పరస్పరము సహకరించుచు కూడ ఒకదాని నొకటి 
నిషృలము చేయును. ఈ |ప(క్రియకు ఈ విశ్వము 
పర్యవసానము; అందుచేతనే విశ్యమందును సంఘ 
ర్షణ, (భమ, నివృలత కలవు. కాన అన్ని పురుషార్థ 
ములను (values) నిషేధించుచే మన క రవ్యము; 
వాటిని ఆనుభవించుట కాదు. సన్న్యాసము(త్యాగము), 


తపస్సు (austerity ) ఆచరణీయము లని, (భమ, 
నివారణ కావలెనని దీని అర్థము. చింతనచే (భమనివా 


రణ యగును. పురుషార్థములను పొంద వలెనను 


[పయత్నము విరమించి, సన్న్యాసమును, నివృత్తిని 
అవలంబింపవలెను. సంబద్ధ దై పతవాదమును (re- 
lated dualism), సన్న్యాసమును (పతిపాదించుచు 
పెద్ద పుస్తకములను (వ్రాసెను. 
ఈయన స్వతం త్రరూ పమున దర్శన నిర్మాణముచేయ 
[వశంసనీయముగ యత్నించిన సూక్ష్మబుద్ధి. 


చైనీయ దర్శనము 


) 
ర 


మతమునకు, అతిభౌతికవాదము నకు తాదాత్మ్య 


మున్నదని, (పతివ్య క్రి తనను తాను నిశ్శేష _ నిరా 
సము (denial) చేసికొని అవాజ్చానస గోచర 
మగు ఈశ్వరత్వము (god head )లో చచ్చి, అందు 
లోనే పాతిపెట్టుకొనవలెను అనియును, అన్ని మత 
ములు ఓకే సాధారణ ఆధ్యాత్మిక భాషకు ఉప భాషలు 
(dialects అనియును ఒక విధమెన రవాస్య 
వాదమును ఆనంద కుమారస్వామి (1577-1947) 
విస్తరించెను, “నేను ఇది కాదు"! అని గార్జ్యాయను 
డను ఉపనిషద్‌ బుషి చెప్పిన వాక్యము నాధార 
ముగా గొని, వేదాంతముతో సమానతం[తమగు నొక 
దర్శనమును భగవాన్‌ డాన్‌ (జ. 1869) [పపం 
చించెను. వీరు ఇద్దరు బహు [గంథకర్తలు, ఐహు 
[(శుతులు, |పాచీన శాస్త్ర గంథములలోని సత్యముల 
పునర్వ్యాఖ్యానము ఆకర్షకముగ జేసిరి, స్వయముగా 
ఎక్కువగా (వాయక పోయునను చాలమందికి | పేరణ 
నిచ్చి దర్శనమునకు చాల (ప్రతిష్ట చేకూర్చిన (వజేం 
[దనాథ్‌ సీల్‌ కూడ [వళంసనీయుడు. 
ఉపసంహారము 

దిగంత పి[ళాంత క్రీరులగుటచే రాధాకృష్ణన్‌ ను 
గూర్చి, వినోబా భావేను (చూ. వినోబాదర్శనము) 
గూర్చి ఈ [గంథమున చెప్పినాము. కాసి జీవించి 
యున్న ఏ ఇతర భారతీయ దార్శనికులను గూర్చి 
(పస్తావింప దలపలేదు. నేడు భారతీయ దార్శనిక 


బైనీ రుం 


“రహస్యమును గూర్చి నేర్చుకొనుట (151 - 
an hsyeh), సత్యము నెరుంగుట (ta0 hsueh), 
సూూతములను ఎరుంగుట (i li chih hsiieh)- 
ఈ సమస్యలు చైనీయ దర్శనమున ([వధాన అధ్య 
యన విషయములు. మానవ స్వభావము, “*ద్యాన్‌' 
(Heaven) యొక్క. తెన్నులు (లేదా విధానములు) 


కూడ చైనా దార్శనికులకు మనన విషయములు. కాని, 


ఉత్రమ మానవుని లక్షణములు, నైతిక గుణములు. 


క న త. 
1. చూడబడు దృశ్యము ఆత్మకాదు అని భావము, 
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జగత్తులో ఈ కింది ధోరణులు కనపడుచున్నవి: 


1. భారతీయ దర్శనములలో నొకదానిని విశేషాధ్య 
యనము చేసి, దానికి సంబంధించిన [గంథముల 
అనువాద ములనో, వ్యాఖ్యానములనో, టీకా టిప్పణము 
లనో చేయువారు. ది, పాళ్చాత్య వాదములలో ఏదో 
ఒకదానిని అధ్యయనము జేసి దాని వివరణలనో, 
విమర్శలనో చేయువారు. ల. [పాక్చ్రతీచీ భావములు: 
తులనాత్మక అధ్యయనము చేయువారు, 4. స్వతం[త 
విధముగ ఆలోచించి కొంచెమైనను సృజనాత్మతక 
కృషిని చేయువారు. ర్‌. ఈ పె నాలుగు రకముల 
పనులను యుగవత్తుగ చేయగల సమర్థులును కలరు. 
నేటి భారతీయ దార్శనికులలో వెనుకటి తరము 
వారిలో ఎక్కువమంది 'భావవాదులు; ఇప్పుడే పెకి 
వచ్చుచున్న వారిలో ఎక్కువ మంది తార్కిక [ప్రత్యక్ష 
జ్ఞానవాదము (logical positivism) చే |వ్రభా 
వితులు. ఆ స్తిత్వ వాదముచేత,, దృశ్యవాదము ఇత్యా 
దులచేత (వభావితులు ముగ్గురు నలుగురే ఉందురు. 
మార్క్స్సిష్టులు కొలదిగనే ఉన్నారు. అనుభ వవాదులు, 
ఈశ్వర వాదులు ఒకరిద్దరు ఉందు రేమో. తమ తమ 
పూర్వగుల మతమునె (ఉదా, అద్ద్వైతము, విశిషాద్వె 
తము) ఆ| శయించి యుండువారును కలరు. నేటి 
భారతీయ దర్శనప్ప సొంగోపాంగ విరణము నేనిటీ 
వల సంపాదన (edit) చేసిన హింది (గంథము నకి 
కలదు. అన్య (త ఇంతవరకు లేదు. 


దర్శనము 


వీనిని గూర్చి జరిగినంత హెచ్చుగా చై నాయందు 
[పమాణములను గూర్చికాని, సత్త లేదా పరమత త్య 
మునుగూర్చి కొసి, జ్ఞానమును గూర్చికాని, ఆక్మాదు 
బి.  *సమకాలీన్‌ భారతీయ దర్శన్‌' |వచురణ: 
భారతీయ దర్శన్‌ పరిషద్‌, ఫరీద్‌ కోట్‌, పంజాబ్‌, 
ఇండియా_ 1962. ఇందు మహమ్మదీయ, క్రై9 స్తవ 
దర్శనములను గురించి, రాజనీతిని గురించి, ఇంగ్లీషు 


రాని (ప్రావీన పరిపాటి ననుసరించు పండితుల కృషిని 
_ గూర్చి కూడ వివరణ కలదు. 
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అను గూర్చికాని మీమాంస జరుగలేదు. చై నీయ దర్శ 
నము హెచ్చుగా వ్యవహార యోగ్యములై న, ఉపయో 
గ్య ము లైన విషయములను గూర్చి చర్చించినదిం 
మానవుడు ఎట్టు నడచుకొనవలెను? ఎవడు ఊత్తమ 
మానవుడు? ఎట్టిది సరియగు సంఘ వ్యవస్థ ? ఈ 
(పశ్నల కుత్తర మిచ్చుటకే చై సీయదార్శనికులు విశేష 
పయత్నము చేసిరి. టావో సం్యపదాయము, చైనీయ 
బౌద్ధము, నన కన్‌ ప్యూసియన్‌ మతము దీనికి 
ఆపవాదములు. 

కన్‌ ఫ్యూసియన్‌ దర్శనము 

చెనాలో స్పష్టమగు దార్శనిక చింతన తొలి 
మారు కన్‌ వ్యూసియస్‌ యందే కానవచ్చును. సుంగ్‌ 
రాజవంశ మునకు చెందినవాడీతడు. 
ముతాశ్ర కాలమున ఈ కుటుంబము తన [పాభవమును 
కోల్పోయి, స్వరాష్ట్రమును ఏడి, “లూ అను వేరు 
రాష్ట్రమునకు వలసపోయి, ఆక్కడ అతిసాధారణ 
దశలో జ్రీవింప సాగెను. ఇతడు (కీ. పూ. 551లో 
జన్మించి 479౪ లో మరణించెను. కన్‌ప్యూసియస్‌ 
అనునది కుంగ్‌ ఫు ట్టూ (Kung Fu Tzu-కుంగ్‌ 
గురువు) అనుదాని యూరోపీయ రూపము. ఇతని 
పూర్తిపేరు కుంగ్‌ ఛియ. ఇతడు 19వ ఏట వివా 
హము చేసికొనెను. కొని ఏండ్ల పిదప భార్యకు 
విడాకులిచ్చెను. ఈతని కొక కుమారుడు, లూ రాష్ట 
మున కొంత కాలము ఉద్యోగిగా నుండి, తరువాత 
రాష్ట్రాంతర |భమణాది ఎన్నో అనుభవములకు 
గురియై, |కీ. పూ. 501లో లూ _పధానమం (తియె 
సమర్గతతో రాష్ట్ర్రపాలన చేసెను. 467 [పాంతమున 
రాజు దుర్వ ర్తనకు లోనుకాగా, ఇతడు తన పదవిని, 
రాష్ట్రమును వీడి, శిష్యులతో కలసి చైనాలోని ఇతర 
రాష్ట్రములలో పర్యటించుచు, నీతులను బోధించుచు, 
ఏ రాజెన తన ఉపదేశములను ఆచరణలో పెట్టి, 
ఆదర్శ రాజ్యసాధన చేయునేమో అని అన్వేషించుచు 
కాలము గడిపెను. చివరకు విసిగి తిరిగి తన రాష్ట్ర 
మునకే వచ్చి, జీవితమందలి చివిరి మూడేండ్లు 
ఆధ్యయ నాధ్యాపనములందు గడిపెను. ఇది కన్‌ 
ప్యూసియన్‌ జీవితమును గూర్చిన సం[పదాయము. 


కాని ఇతని 


చెనీయ దర్శనము 


కొందరు ఆధునికులు దీనినంతను సత్యమని ఎంచరు. 
సో(క్రటీన్‌ మొదలగువారి వలెనే _కన్‌ఫ్యూసియన్‌ 
మహనీయుడు; గొప్ప వ్య క్రిత్వము కలవాడు. (క్రీపూ. 
206లో హన్‌ రాజవంశ స్థాపన జరిగి నప్పటినుండి 
కన్‌ ప్యూసియన్‌ మహార్షిగాను, దివ్యపురుషుడుగాను 
చై నాలో ఆరాధింపబడ సాగాను. కీ. పూ. 206 _ 194 
మధ్య ఉండిన కాజా తే (Kaow Te) చక్రవర్తి 
ఇతని సమాధిని దర్శించి ఆతని కొక ఎద్దును బలి 
ఇచ్చిన నాటినుండి ఇతని సం|పదాయము, ఆరాధన 
వ్యాపించెను. చైనాలో కన్‌ఫ్యూసియస్‌ ఆలయములు 
1500కు పైగా కలవు. వీటియందు ఆతడు ఆరాధింప 
బడుట, ఎద్దులు, పందులు, గొ[రెలు బలి ఈయబడుట 
పట్టువస్త్రములు, ఫలములు ధూపాదులు సమర్పింప 
బడుట మొన్న మొన్నటి వరకు జరుగుచుండెడివి, 
సాన్‌టుంగ్‌లోను, పీకింగ్‌లోను అన్నిటికంటె (ప్రధాన 
ఆలయములు కలవు. వీటి శిల్పము, వెభవము 
అద్భుతము, కన్‌ ఫ్యూసియస్‌ను దివ్యపురుమని గాను, 
నూతన నీతిబోధలు చేసిన జగ(ద్రక్షకునిగాను ఎంచు 
ఈ సం[పదాయము “నూతన క్రాస్త్ర సం|పదాయి 
(new text 361001) మనియు. దీనికి విరుద్దముగ 
ఆతనిని కేవలము ఒక మహాపురుషునిగా, (పాచీన 
సత్యముల (పచారకునిగా ఎంచునది “[పాచీన శ్రా స్త్ర 
సం|[పదాయి' మనియు పిలువబడెను. ఇందు మొదటిది 
యింగ్‌ _యాంగ్‌ భావముల చేతను, రెండవది టావో 
మతము చేతను (పభావితములు. _మొదటిదానిలో 
అస్వాభావిక ఘటనల యందు నమ్మక ము. మూఢా 
వారములు హెచ్చు. ఇందు మొదటిది దాదాపు 
(క. పూ. 190 నుండి, _ రెండవది కి. పూ. 60 
(పొంతము నుండి స్పష్టముగ కానవచ్చుచున్నవి. 
పశ్చిమ చెనాలో నుండిన ఒక చిన్న రాష్ట్ర 
మగు-చా (Chow) (కమ [క్రమముగా వృద్దినాంది 
వెన్‌, వూ అను రాజుల (కింద బలకాలియై చైనాపై 
అంతటను ఆధిపత్యము స్టాపించెను. * వూ సోదరుడగు 


నవక న కా య వ. 

ఖః వస్తుతము ఉత్తర చెనా మైదానము, వసుపు 
నదిలోయ (Yeilow river basin) మా[తమే 
అప్పుడు చెనాగా బరగను.. 


చైనీయ దర్శనము 


చౌ (వభువు కూడ (పసిద్దుడు. ఇట్లు చౌ చ|[క వరుల 
పరంపర క్రీ. పూ. 1122 నుండి 256 వరకు ఉండె 
నని ఐతిహ్యము. వీరి కాలమున సంస్కృతి, ఆచార 
వ్యవహారములు పరమోత్క్యృష్ట స్థితియందు ఉండె 
నని, ఈ చ[క్రవర్తులు ఆదర్శ పురుషులు, బుషులు 
అని కన్‌ప్యూసియస్‌ నమ్మెను. చౌ వంశమునకు 
ముందర కూడ రెండు (పసిద్ధ రాజవంశములు, 
వాటికి చెందిన మహాపురుమలగు చకవరులు ఉండిరి, 
వారి కాలమున కూడ సంస్కృతి గొప్ప స్థితిలో 
నుండినను, అది చౌ రాజవంశ కాలమున పరిపూర్ణత 
నందెనని కన్‌ప్యూసియన్‌ అభిప్రాయము. ఆ సంస్కృతి 
స్వరూప మెట్టిదో బోధించుట, దానిని వ్యాపింప 
జేయుట, 'ద్యౌస్‌ స్‌'చే నిర్గీతమగు తన కర్తవ్యమని 
అతడు తలచెను. [ప్రాచీన నాగరికతా సం్యపదాయ 
ముల వ్యాఖ్యాతగను, (పచారకునిగను మాత్రమే 
అతడు తనను భావించెను; తాను నూతన విషయము 


లను గాని, మార్గములను గాని బోధించుచున్నా నని 
అతడు ఎన్నడును తలచలేదు. 


“ద్యాన్‌* (చైనీయ పదము _ కష అనగా; 


దివము, వ్యోమము, ఆకాశము (ద్యౌః, ఖమ్‌*). ఇది 
సర్వజ్ఞమని, విశ్వమును పాలించు పరమ త తమని, 
దాని ఇచ్చ (ming) వలననే సమస్తము జరుగు 
చుండునని, అదే విధి అనియు, అది ని[మ్యైయమయ్యు 
సమస్తమును (పవర్తింపచేయు ననియు, బుషుల 
ఉపదేశముల ఆధ్యయనముచే దృఢ బుద్ధి బడసి, 
సంశయ రహితులైన వారికి ద్యౌస్‌ యొక్క ఇచ్చ 
అవగత మగుననియు అతని బోధలవలన తెలియ 
వచ్చును. ద్యౌన్‌ ఇచ్చ పట్ట ఉత్తమ పురుషులు భయ 
భక్తులు కలిగి యుందురని అతడనెను. విశ్వసృష్షికి 
కారణమును, కర్మఫల (ప్రదాతయు ద్యాస్‌, అది 
(ప్రతివానికి స్వభావముగానే మంచితనము నిచ్చి 
యున్నది. నడచుకొనవలసిన నియమముల నేర్చరచి 


నది, ఆ స్వభావమును వీడకుండ దానిని పూర్ణముగ 


పక్య మగునట్లు (పయత్నించువాడే సరియగు 


* ద్యావా పృథిఏ - చైనా భాషలో Tien గో! 


ఎంచి పూజించుట, 
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మానవుడు. ద్యౌన్‌ నియమముల ననుసరించువాడు, 
మానవ నిజ ధర్మమును _ స్వభావమును (మంచి 
తనమును) _తన వ్య క్తిత్వమందు పూర్తిగ వికసింప 
చేయువాడు ముషి. వాడు ద్శౌస్‌కు తుల్యుడు. 
(కొందరు నేను ద్యౌస్‌ శ బ్రముపయోగించిన చోట్ల 
నెల్ల “ఈశ్వరుడు” అనియే అనువదించిరి ). 


పితరులను, భూతములను (పృథివ్యాకాశ , 
నదీపర్యతాదుల అధిదేవతలను) ఆరాధించుట, వాటికి 
బలుల నిచ్చుట కర్రవ్యమని కన్‌వ్యూసియస్‌ భావిం 
చియు, వారినిగూర్చి ఆలోచించుటను, మాటలాడుటను 
అతడు నిరుత్సాహపరచువాడు. అట్టు చేయుటే వివేక 
మని ఆయన ' తలచెను. మానవులను, వారిపట్ల 
ఆచరింవవలసిన ధర్మము, జీవితము _ వీటిని సరిగా 
అర్థము చేసికొనుటయే ఆవశ్యకము గాని, పితరుల, 
భూతముల గూర్చిగాని, మరణము తదనంతర స్థితిని 
గూర్చిగాని విచారించుట అనావశ్యకమని అతడు 
బోధించెను. పితరులను, భూతములను ఉన్నట్టుగ 
బలులిచ్చుట చేసిన - చాలును; 
వారిని గూర్చి మీమాంస అనవసరము _ ఆని ఆతని 
మతము, 

కన్‌ఫ్యూసియస్‌ నై తిక బోధలను ఇక సం[గ 
హింతము : ద్యౌస్‌చే ఈయబడిన మానవ స్వభావ 
మున కనుకూల నియమమును పాటించుటయె (పథాన 
నీతి సూత్రము. నైతిక మార్గము స్వాభావికము. 
విశ ము యొక స్వభావముతో దానికి సామరస్యము 
కలదు. సుఖ దుఃఖ కోపాదులు లేనట్టిది మన నైతిక 
స్వభావము; మన నిజమగు ఆత్మ (Chung - 
central self & moral being). సుఖదుఃఖాది 
ఉ|దేక ములు ఆవిర్భవించి, అన్నియు తగుమా(త్రముగ 
వృద్ధిచెంది సామ్యావస్థ నొందిన. సమః న్యయము నై నెతిక 
ఈ సమన్వ 
యమే విశ్వ నియమము. మన నిజమగు ఆత్మను, 
సమన్వయమును సాధించుపే పరమ పురుషార్థము. 


రి 
విశ్వ వ్యాప్రమగు నైతిక వ్యవస్థతి (బుతముతో 


వ్యవస్థ (* ho’ - moral order). 


అనవచ్చును)ఏకతానుడై, దానిని జీవితములో వ్య క్తీక 


రించుటయే మానవ. లక్ష్యము. తన నిజమైన ఆళన్ము 
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తన నైజమగు స్వభావమును కనుగొని, అందు 
సుపతిష్టు డగుటయె (Chungyung) నై తిక 
జీవనము. సమత్యసాధన అ మధ్యమమార్గ సాధన 
{(Chungyung) లో ఇది ఇమిడియున్నడి. నైతిక 
వ్యవస్థ ఎల్లెడ ల కలదు. అయినను అది గుహ్యమే. 
ఆధ్యాత్మక శ కె విశ్యమందంతటను కలదు. అది 
అనుభవ విషయము; అయితే ఆ పత్యక్షము. మాన 
వునిలో శ్రద్ధను, ఆరాధన, యజ్ఞము ఇత్యాదులు 
చేయవలెనను సంకల్పమును కల్లించునది ఈ ళక్రియే! 

మానవ స్వభావము సర్వ[త ఒక తీరుననే 
ఉండును. ఆంతఃకరణ పవృ త్తికి, పరస్పరత 
(అన్యోన్యత, ‘Shu’ reciprocity )కు అనుకూల 
ముగ వర్తించువాడు నీతి సూత్రమును పాటించును. 
ఇతరులు నికు ఏవి ఒనరించిన నీకిష్ట ముండదో, అవి 
వారికిని నీవు ఒనరింపకుము - అనునదే ఈ సూ[తము. 
వృద్దుల ఆదరణ, సేవ, తన సతికి ఆనువుగ ఉండుట, 
దానికి వేరగు స్టితిని కోరకుండుట యు కము. 

(పతి వస్తువుయొక్క సారమును దాని పేరే 
తెలుపును; వస్తువుల స్వాభావికమగు వరిణతిని, ఆద 
ర్నమును కూడ వాటి పేర్లే సూచించును. వస్తుస్థితి 
దాని పేరునకు తగినట్టుండిన అంతయు స (క్రమముగ 
నుండును, “పెర్లను సరిదిద్దుట' (‘Cheng ming, 
rectification of names ఆన్ని టికంపె 
ముఖ్యము, దీని అర్థమేమన, “రాజు, “మంతి, 
“తం|డి కొడుకు ఆను పేరులు గలవారు 
అన్వర్థనాములుగ _ ఆ పెర్లకు తగినట్టు - వ్యవహ 
రింతురు. ఉదా; “రాజు సరిగా రాజ్యమేలవలెను. 
“కొడుకు' పితృవాక్య పాలనాదుల జేయ వలెను. 
*భర్త' భార్యను తగురీతి భరింపవలెను. లేకున్న 
పేరు ఒకటి, వస్తు స్థితి మరొకటిగా ఉండి, సంఘ 
వ్యవస్థ తారుమారై, నీతి సమసిపోవును. (పతి 
వాడును సంఘమందలి తన పరిస్థితికి, తన అధికారము 
నకు, తనకే పేరు వర్తించునో ఆ పేరునకును తగినట్లు 
వర్తింవవలెను _ అని తాత్పర్యము. ఉదా: “పంతులు” 
ఆనుపేర బర గువాడు స్మకమముగా ిక్షణచేసీ అన్వర్థ 
నాముడు కావలెను. లేకపోయిన సంభఘమందు వ్యవస్థ 
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(12౦) లేకుండపోయి చేటు వాటిల్లును. సంఘమందు 
(శేష్ణలెనవారు _ రాజులు, సామంతులు, మంతులు, 
ఇత్యాదులు - తమ అధికారమునకు, పదవికి తగినట్టు 
తమతమ విధ్యు క్త ధర్మములు నెరవేర్చనిదే ఇతరులు, 
సామాన్యులు అటులచేయరు. (శ్రేష్రల ఆచ రణనే 
ఇతరులు అనుసరింతురు. కాన పాలక వర్శమునకు 
సదాచారమును పాటింపవలసిన బాధ్యత హచ్చుగ 
కలదు. లేకపోయిన సంఘము, కుటుంబము, ధర్మము 
ఉత్పన్న మగును. 

(పతివాడు తన వైయక్తిక విధ్యుక్త ధర్మము 
లను నెరవేర్చినచో రాజ్య వ్యవస్థ దాని కదియే చక్క 
బడును. స్యకమమగు సాంఘిక రాజకీయ వ్యవస్థ 
ఏర్పడుటకే యుకాయు క్ర విచారణ, ఆచారములు,! 
సంవదాయములును స్యకుటుంబ సదస్యులపట్ట, స్వజ 
నులపట్ట (పేమ కలిగియుండుట, 'పౌరుగువారితోను, 
అన్యులతోను ఉచిత వర్తనము కలిగియుండుట, 
ఎవరిని ఎట్లు గౌరవింపవలెనో, (పేమింపవలెనో 
ఎరిగి, అట్టు చేయుట _ ఇదియే ధర్మానుష్టానము, 
సాంఘిక వ్యవస్థయు (Tu ). సంఘమందు ఎవ 
రెక్కు.వ, ఎవరు తక్కు_వ అని | కిందుమీదులు తెలిసి 
కొని, తారతమ్య జ్ఞానముతో అందరిపట్ల ఉచితరీతిని 
వ్యవహరింపవలెను. వృద్దులకు,£ తనకంటె అధికు 
లకుళీ లోబడి బారిపట్ట విధేయతతో, గౌరవముతో 
ఉండవలెను? స్వ జనులను, మి[తులను (సేమింప 
వలెను; కొందరి కీజ్ణానము పుట్టుకతో వచ్చును. మరి 
కొందరు విద్య ద్వారానో, ఆనుభవము ద్వారానో 
దినిని సంపాదింతురు.. 


1. ఇదె మి|తులు తేనీటికి వచ్చిన సందర్భములో 
కావచ్చును; లేదా జాతాశౌచమృతా శౌచము ౪ సందర్భ 
ములో కావచ్చును; లేదా రాజ్యాభిషేక సందర్భ 
ములో కావచ్చును; లేదా. కూతురు పెండ్లి కే సంగీతము 
పాఠవలెనను సందర్భములో కావచ్చును. (ప్రతి 
సన్ని వేళములోను విహితాచారము కలదు. 

2. తండి, జ్యేష్ట్రభాత. 

క. రాజు, మగడు, గురువు. 
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సత్యశీలురు, బుజువర నులు అయినవారే పరి 
పూర్ణులు కాగల్లెదరు. తమ నిజస్వభావమును సఫలము 
చేసికోగల్లెదరు. సులభముగ సహజముగ నైతిక 
సూ[తముతో సామరస్యము కలిగియుండు టే సత్యశీల 
త్వము. అట్టివారు అ([పయత్నముగ ఏది మంచియో, 
ఏది యుక్తమో ఎరుగుదురు, అట్టు చేసెదరు. సత్య 
మనగా మన ఆత్మలాభము, ఆత్మ ప్రాప్తి (f1f1-_ 
ment of out self) నైతిక సూత మనగా మన 
సతయొక్క. సూ[తమే (law of our being), 
బుతము ననుసరించునది సత్యము. 

ఉ తమ పురుషుడు బహుముఖుడుగ నుండును. 
అతనికి విచారము, సంశయము, భయము ఉండవు. 
తానెట్టి స్థితిలో నుండినను దానిలో సంతుష్టుడుగ నే 
ఉండును, దేశకాల పరిస్థితులను బట్టి అతని నిశ్చ 
యము, వ్యవహార మును ఉండును, "ఎప్పుడు ఎవరిని 
ఎట్టు (పేమింపవలెనో, ద్వేషింపవలెనో, ఎవరిని, 
ఎప్పుడు ఎట్టు గౌరవింపవలెనో, కూడదో _ అతనికి 
తెలియును, ఆట్లు చేయును. చెడుగునకు (పతీకారముగ 
మంచి చేసినచో, దుష్టులకు దయ చూపినచో మంచి 
తనమునకు, సజ్జనత్వ మునకు ఉచిత (పతి కియ 


ఏమిటి? చెడుగునకు - (పతీకారముగ దయచూపుట. 


ఉదారతయే కాని, దుష్టులను శిక్షించి వారికి కరినముగ 
న్యాయము జరుగునట్లు చేయక పోయినచో, మంచికి 
(పోత్సాహము, చెడుగునకు భంగము కలుగవు. 
ధర్మము (‘ien’ క్ష virtue) మానవుని నిజ 
స్వభావము (‘chih’). అసలైన మానవ హృద 
యము కలిగియండుటే ధార్మికత. విధ్య క్రాచార 
ముల (li) (పకారము వంర్తించుట, ఇత రులవట్ల 
సహానుభూతి కల్గియుండుట, బుజువర్తనమును 
(‘i) అంతర్గత మూలాధార ముగా గె కొనుట ధార్మి 
కతా లక్షణములు. ధర్మము 
మైనను, అది ఉపయోగమును బట్టి నిర్ణయింపబడదు. 
అది నిర పేక్షము. ధర్మార్ధమె ధర్మానుష్టానము. ఇతర 
(పయోజనముల _ సిద్ధికది సాధనము కాదు. ఇది 
కన్‌ఫ్యూసియస్‌ బోధల సం(గ హము. 


ఇవన్నియు మానవుని 


(పభుత్వమును, 


సర్వ శేయస్కర 
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కీ. ప పూ. §7!.2859 మధ్య చెనాలోని టొ 
రాష్ట్ర ములో జని న్మించిన మెన్సియస్‌ (ఇది మెం గ్‌ క్ర 
అను చెసీయ నామమునకు అరోపీయ రూపము) కన్‌ 
sR సియస్‌ మనుమని శిష్యుల వద్ద విద్యాభ్యాసము 
గు కల్యాన్‌ సియస్‌ సం[పదాయమున గొప్ప గురు 
వుగా సేరొందెను. తన బోధల నెవరైన రాజులు 
విని ఆచరణలో పెపైదరేమో అని మెన్సియస్‌ 
[ప్రయత్నించెను గాని, వాటిని విను రాజులు దొరక 
లేదు. అందుచే శిష్యులకు టోధించుటయందు , (గ్రంథ 
రచనయందు అతడు కాలము గడిపెను. మెన్సియస్‌ 
జోధలు : మానవుని స్వత స్పిద్ధ నిజ స్వభావము 
మంచితనము. దాని అభివ్య కి కియే సత్సవర రన. తన 
సహజ స్యభావమున కనుకూలముగ వర్తించు [పతి 
వాడును మంచివాడే దయ, పరోపకారబుద్ధి వ 
సహజగుణములు. తగు 
జా[గత్త, పోషణ సంస్కారము లేనప్పుడు బాహ్య 
పరిస్థితులు సహకరించనప్పుడు మానవుడు ఆత్మను 
పోగొట్టుకొని, తన స్వభావమునుండి చ్యుతుడగును. 
అంతర్ముఖులై, మననశీలురై, భౌతిక వస్తువులకు 
దాసులుగాక, స్వభావానువ ర్తనము చేయుచు, ధర్మము 
ననుష్టించువారు ఆత్మను పోగొట్టుకొనరు. మానవ 
స్వ భావము (‘hsing’) ద్యౌస్‌లో ఒక భాగము, 

(కి. పూ. 298-288 మధ్య ఉండిన హుసలన్‌ 
ట్టూ పరమతములను ఖండించి, కన్‌ఫ్యూసియస్‌ మత 
మును వేరొక విధముగ వృద్ధిచేసెను. (ప్రకృతిలో 
నియతి (1684121167) కలదు. దీని అదృష్ట కారణమే 
ద్యౌస్‌. [కమ పద్ధతిని నడచుకొనుట, సుఖమును 
అన్వేషించుట. భోగభాగ్యములను చేకూర్చుకొనుట, 
(పకృతి తన బుతు[కమము తప్పనియట్టు సరియగు 
సంఘవ్యవస్థను నిర్మించి దానికి 
లోబడియుండుట - ఇవి జ్ఞానులు చేయుదురు. ద్యౌస్‌ను 
గూర్చి వారెరుగ కోరరు. దానిని వళ ంసించుట, 
దానికి విధేయులై యుండుట, వారు చేయరు. అవ 
కాశముల నువ యోగించుకొ ని, వస్తువులను గూర్చి 
ఆలోచించుటకు బదులు వాటిని తమవిగా ఎంచి 
వాటిని వాడుకొనుట, వృద్ధి చేసుకొనుట వివేకము 


గ 


వ 
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అట్లు చేయువాడు ద్యాస్‌ను, వృథివిని _ అనగా 
(పకృతిని అనుళొాసించి, తన సుఖసాధనములుగా 
చేసికొనును. మానవుడు స్వభావ 'సిద్ధముగ స్వసుఖ 
మును, స్వలాభ మును కోరును, మానవుని సహజ 
స్వభావము చెడుతనము. ఇం్యదియ (పవృత్తుల నరి 
కట్టి న్యాయ శాసనములకు, స|త్పవ ర్తనాదర్శము 
లకు అనుగుణముగ నడచుకొనుటవలన మానవుడు 
మంచివాడగును. మానవునికి బుద్ధి కలదు కాబట్టి, 
ఆతడు శిక్షణ ఆభ్యాసములద్వారా [వాయుట, 
దున్నుట మొదలగునవి నేర్చుకొనినమ్హే, స|త్పవ ర్త 
"నను, న్యాయాచరణమును నేర్చుకొని, అభ్యాసము 
వలన పెంపొండించకొనగలుగును, పుట్టుకతోనే ఎవరి 
కిని మంచితన ముండదు. సంఘాచారములు, సంసలు, 
సంస్కృతి, న్యాయము, చట్టములు _ వీటిచే తీర్చి 
దిద్దబడినదే మంచితనము. జనులకు పెక్కు కోర్కె 
లున్నవి. అందరు కోరునది ఆ వస్తువులే! మానవులు 
వీకాకులుగ ఊండిన పూరి సుఖము నందలేరు. ఏలన 
ఆన్ని వనులు ఒకరే చేయలేరు కాబట్టి సామూహిక 
జీవితము, దానిలో పనుల వైవిధ్యము, వృత్తి విభా 
తము, వ్య కుఐబమధ్య తార త్రమ్యము క్ల వీటన్నిటిని 
వ్యవస్టీకరించుటకు సూత్రములు. ఏర్పడినవి. మాన 
వుని నైసర్గిక మగు చెడ్డతనమును ఈ సూ[తములు, 
సాంఘిక చట్టములు, ఆచారములు అదుపులో పెట్టి 
వానిని మంచివానినిగా చేయును. అప్పుడే ఆతనికి, 
ఇతరులకు సుఖము కలుగును, ఇది హుసున్‌ట్టూ ఉప 
దేశము. 

584.617 మధ్య నుండిన వాంగ్‌తుంగ్‌ కన్‌ 
ప్యూసియస్‌ మత పునరుద్ద రణకు కొంచెముగా [ప్రాతి 
పదిక వేసెను. ఏలన నాటికి టావో మతము, బౌద్ధ 
మత విపుల (ప్రచారము గడించి ఇది వెనుకకు 
పోయెను. 768.824 మధ్య నుండిన హన్‌యు నవీన 
కనీప్యూసియన్‌ మతమునకు (పారంభము చేసెను. 

ఇతడు టావో మత |పభావమునకు, ఇతని శిష్యుడగు 


లి ఆవో బౌద్ధమత (ప్రభావమునకు లోనై నవారు, 


(ప్రజ్ఞ, సమాధి, ధ్యానాది పదములు మూల స్వభావపు 
పునఃపాప్తి మొదలగు పదములు లి ఆవో వాతలలో 


చైనీయ దర్శనము 


దొరల నారంభించెను. 1017-78 మధ్య నుండిన చౌ 
తున్‌-ఇ, 1011.77 లోని షావో యుంగ్‌ టావో 
మశముచే ఎక్కువగా (ప్రభావితులైన నవీన కన్‌ఫ్యూ 
సియన్‌ సం[పదాయ (పవ ర్తకులు, వీరు ఎక్కువగా 
పరాత్పరమును (‘Tai chi’, The Supreme, 
Ultimate) గూర్చి మననము చేసిరి. పరాత్పరము 
పరమ మూలము, పరాకాష్ట, పరమగతి. అది తన 
స్పందనము (ng) చేతను, నిళ్ళలత్వము 
(‘ching’) చేతను విపర్యయముగ వస్తుజాతము 
నంతను ఉత్పత్తి చేయును. పరాక్సరమునందలి 
స్పందన, నిశ్చలత్వములు ఒకదాని నొకటి పేరే 
పించును. షాదో యుంగ్‌ పరాత్సర మును టావో 
(పథము) గాను, మన స్త త్వముగాను అభివర్ణించి 
సాడు. అది నిశ్చల ఏకత్వము, సమస్ట వస్తుసార ము. 
అది దై ్యతమును పుట్టించును. ఈ ద్వైతము అభాతి 
కము, అనగా దేశ కాలములందు లేనిది. దీనినుండియే 
సంఖ్యలు, సంజ్ఞలు, వస్తువులు ఉతృన్నమగును. 
ద్వంద్వములకు, దై ైతమునకు, నానాత్యమునకు 
కారణమయ్యు పరాత్పరము, ఏకత్వము, అది మహో 
సమన్వయ మని చాంగ్‌బ్సై (1020-77) వర్ణించెను - 
అహంకార అభిమానములను వీడి, విశ్వప్రేమ 
(‘Chien ai,) నలవరచుకొనిన నాడు విశ్వముతో, 
ఐక్యభావము నందును _ అని చాంగ్‌ వ్రాసెను, 
చెంగ్‌హావో (1082.85). చెంగ్‌-ఇ (1088-11 08 
నవీన కన్‌ప్యూసియస్‌ మతమును సుదృఢము చేసిరి. 
సమస్త ఆచరణ సూతముల (principles )క 
మూలము, అధిషాన మును దన్‌ యొక్క. సూ; తము 
(‘tien li) ఆది ఒక్కటియే! అది ఆదర్శము; అది 
నిత్యము, నిర్వికార ము. “నిశ్శబ్దముగా నిశ్చలముగా 
నుండుట, కాని [కియాశీలమైన పిదప (పతిదానిలోను 
అను పవేశము చేయుట” _ ఇది ద్యౌస్‌యొక్క- 
సూ[త్రము(heavenly principle}, ఈ సూతము 
మన మనస్సులో స్వయంపూర్ణ ముగ నున్నది. మన 
లను మనము పరీక్షించుకొనినచో దానిని కనుగొన 
గలము. దానిని అభివ్యక్తము చేయగలము. ఛెంగ్‌ 
బోధసారమిది. మనము నిజముగా అంతటితోను 


చె నీయ దర్శనము 


అభిన్నులమని ఎరుగుట, సమాధిలో (6198) 
కాంతిలో (పకిష్షితుల మై వ్యాపార వంతుల మగుట 
లక్ష్యములు. 

ఛూ హ్‌సి (1180-1200) నన కన్‌వ్యూసి 
యస్‌ మత సిద్ధాంత ముల నన్నిటిని పూర్తిగా సమన్వ 
మయము చేసిన గొప్ప తత్త్వవేత్త. పరాత్సరము ఎక్క 
డనో ఒకచోట ధగధగ |ప్రకాశించుచు ఉన్నట్టి భౌతిక 
వస్తు విశేషము కాదు. అది దిక్కాలములకు ఆతీతము, 
ఆకృతి లేనిది, సమస్తమునకు మూలము. అనగా 
అది సర్వ వస్తువుల, సూ[తముల, ఆదర్శముల 
సమష్టి, సమస్తమునకు పరమావధి (highest 
archetype, the final cause, the ideal). 
అది పరమ మంగళము, పరమ శివము, విశ్వమంద లి 
మంచితనమున కంతకు మూలము, ఆదర్శము. సమా 
హారము. అది నిత్యము, అదే గతి, అదే మార్గము 
(* Tao’ ). (పతి వస్తువునందు అది నిహితము, 
చం[దుడు దశ సహస నదులలో |ప్రతిబింబించినట్లు 
అది అన్నిటిలో (ప్రతిబింబించియున్నది. ఆ ఏక 
త త్వమునే అన్ని వస్తువులు పంచుకొని నవి. అమునను 
అది అవిభాజ్యము, ఇది హ్‌సి బోధ. 


లూ ఛి యూ-యువాన్‌ (1189. 2 (లేదా. 


లూ హొసియాంగ్‌. న. మరొక గొప్ప న న కన్‌ 
ఫ్యూసియస్‌ సంప్రదాయపు త త్త్వవెత్త. అతని బోధ: 
నా మనస్సే (519) ప (“యూ ఛౌ). 
(పవంచమే నా మనస్సు. మనస్సు ఏకము; ఆన్ని 
మనస్సులు ఒకే తీరున ఉన్నవి. నా మనస్సును నను 
పూర్ణముగ అభివృద్ధి చేసికొనిన ద్యౌస్‌తో తాదా 
త్శ్యము నొందెదను. ఇదే సత్యము (‘tao’). ఆజ్ఞా 
నముచే ఇది ఆవృతమైనది; అంతర్ముఖులమై, మన 
అంతర్గతమగు ఈ సత్యమున నివిష్టుల మగుటయే 
లక్ష్యము. మనస్సు, లేదా విజ్ఞానము పరమ తత్త్వము. 
ఆది ఏకము, ఆది వైెయకిక మనస్సున కభిన్నము _ 
ఆను సిద్ధాంతమును లూ శిష్యుడగు యాంగ్‌ ఛియన్‌ 
(1140-12౬6 ) ఇంకను స్పష్టముగ బోధించెను, 
ద్యావాషృథ్వులతోడను, అన్ని వస్తువులతోడను సర్వ 
వ్యావకమగు ఐక్యముగలవాడే మహాపురుషుడు. 
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అతనికి విశ్వమంతయు ఒకటే కుటుంబము, చెనా 
అంతయు ఒకే మనుష్యుడు. ఏలన, అతని (ప్రేమ 
అట్టిది. ఆవరణదోషము నివారణమై, స్వతస్పిద, 

ట్‌ చు న 
అభివ్య క్త మైనప్పుడు ఈ విశ్వ( పేమ, 
ఏకత్వము అనుభూతిలోనికి వచ్చును. ఇటుల వాంగ్‌ పొ 

న్‌ (లేదా ఆని 1472. 1529) ఈ సిద్ధాంతము 
లనే విపులీకరించెను. 


నిజస్యభావము 


యెన్‌ యువాన్‌ os - 1704), లీ కుంగ్‌ 
(1659-17486) _ వీరిద్దరు పై విధమగు నవీన కన్‌ 
ఫ్యూసియస్‌ మతమును విమర్శించి, బౌద్ద. టావో 
| పభావములకు “లోనుగాని .ఆదిమ కన్‌ప్యూసియన్‌ 
మతమును పునరుద్దరింప [పయత్నించిరి. వ్యవహా 
తమ నై తికత- ఇవి [పధానముకాని, తత్త్య మీమాంస 
ధానము కాదని వీరల అభిపాయము. వ్యవహారా 
మ. తత్త్యముగాని, సూూతము (1 గాని 
లేదు. (ప్రత్యక్ష వస్తుస్థితిని బట్టి, మానవ భావముల, 
వేదనల (16611095)ను బట్టి ఏది సూతమో నిర్ణ 
యింపనగును. ఇది వీరి మతము, 

19వ శతాబ్దములో మరొక రకపు కన్‌ప్యూసి 


క 


యన్‌ మతము వి సరిల్రైను. 206-224 మధ్య వెలుగు 


చూచిన “నూతన శాస్త్రీయ సం(పదాయము' అతనిని 
అతిమానవ దివ్యపురుషునిగా భావించెను. దీని పున 
రుద్ధర ణ 19 వ శతాబ్దమున తిరిగి జరిగను. 1644. 
1911లో రాజ్య మెలిన ఛింగ్‌ (మంచూ) రాజవంశ 
కాలములో దీనిని కొందరు చైనా జాతీయ మతము 
గాను, కన్‌వ్యూసియస్‌ను దేవతగాను చేయజూచిరి. 
వీరు కన్‌వ్యూసియస్‌ను రాజకీయ గర రగా కూడ 
భావించి, ఆతని బోధల (పకారము సంఘ రాజకీయ 
వ్యవస్థల పునర్నిర్మాణమును, ఆదర్శ విశ్వరాజ్య 
(౫౭ TUng) స్థాపనను చేయజూచిరి. అట్టు జరిగిననే 
చైనా తన పూర్యోన్న తిని తిరిగి పొంది పాళ్చాత్యు 
లచే అగొరవింపబడకుండ స్వతం|తముగ, వెభవో 
శేతముగ నుండగలదని, [పపంచ శాంతి ఏర్పడు 
నని వీరల బోధ. కంగ్‌ యూవై (1858-1 927) టాన్‌ 
స్‌సు.టుంగ్‌ (1865-9861 లి యావో పింగ్‌ (1852-_ 
1982) ఇత్యాదులు ఈ ఉద్యమములో (ప్రముఖులు. 
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వీరల సిద్ధాంతములో |క్రొత్తదనము ఏమంత లేదని 


అభిజ్ఞు లనిరి, వీరలను |ప్రతిఘటించు ఉద్యమము 
కూడ ఉండెను. 


టావో దర్శనము 


కన్‌ఫ్యూసియస్‌ కంటి దాదాపు 50 ఏండ్ల 
ముందు జన్మించిన లావో ట్టూ గొప్ప తత్త్వవేత్త 
అనియు, అతడు ఒక దర్శన సెర్మాణము చేసెననియు, 
(పసుతము లభించు “టావో టే ఛింగ్‌” ఆతని కృతి 
యనియు సంపదాయము చెప్పును. ఇతడు వైనా 
లోని హోనాన్‌ రాష్ట్రమున క్రీ పూ. 604లో పురైను. 
చౌ ఆస్థానమున ఉడ్యోగిగా* ఉండెను. చౌ రాష్ట్ర 
వతనము జరుగనున్నదని గుర్తించి ముందుగనే 
ఉద్యోగ విరమణ చేసి, వకొంతముగ , అజ్ఞాతముగ 
సన్నాస జీవితము గడపెను. తంత. కొన్ని 
ఏండ్లకు ఆ రాష్ట్ర) మును వదలి, కొండలను దాటి 
పడమటగా వెళ్ళిపోవుటచే మరి స జాడ తెలియ 
లేవట, వెళ్ళ వోవుముఐదు పర్వత దరి పొలకుడగు 
ఇన్‌ పా ఆనువానికి తన మతమును బోధించి, తన 
కృతి నాతని కిచ్చెను. లావో ట్టూ కన్‌ వ్యూసియనస్‌ను 
రెండు మారులు కలిసికొని 
ముచే చకితు డయ్యెనట. ఇది పూర్వము నుంచి 
వచ్చుచున్న ఐతిహ్యము. దీనిని కొంద రాధునికులు 
గ. మ విషయములను, శెలినిబట్టి టావో 
పే భింగ్‌ | క పూ. 800 (పాం ంతమున (వాయబడి 
యు ఎడున ని కొందరు ఆథునిక వండితు లందురు. 
తః: ప్ప సక మును |థాసినది ఛు రాష్ట్రమున రహ్‌ 
గామమున పుట్టిన లి ఎర్‌హ్‌ (Li Erh) 
అనియు,ఇతని కొడుకు పె రాజ్యమున (కీ.పూ. 278లో 
దండనాయకుడుగాను, పు ఉండెననియు 


నటీ 
సియాంగ్‌ 


కొందరి ఆధుసికుల. నిశ్చయము, ఇతడు తన సిద్దాంత 


ములను మెన్సియస్‌కు పూర్వవర్తి (సమకాలికుడా?) 
యగు యాంగ్‌ చు బోధల నాధారముగా చేనుకొని 
అభివృద్ధి చేసెనందురు. నాటి గాథలలో (వసిద్ధుడుగా 





* పురావృత్త లేఖల (archives) రక్షకుడుగ, 
లేదా కోళా ధ్యకుడుగ నుండెనని కొందరనిరి. 


ఆతని వ్యక్తిత్వ 


చైనీయ దర్శనము 


నుండిన లావో టాస్‌ అను బుషి రచనగా తన 


రచననే లి ఎర్‌హ్‌ (ప్రచారము చేసి దానికి తిక 
వచ్చునట్లు చేసెనని కొందరి ఊహ! ఛువాంగ్‌ ట్టూ 
(కీ, పూ. 286 ) లావో ట్రూను (పశంసించినందున 
ఈ ఊహలు నిరాధారములేమో! ఏడి ఎట్టున్నను 
“లావో బే ఛింగ్‌” ఒక మహో [గంథము. కాల 
(కమమున లావో టూ మరణించలేదని, అమరుడని, 
అతడు దివ్యపురుమడని,  టావోయొక్క. అభివ్యక్తి క్రి 
అనియు, అంతకుముందే అతడొక పది అవతారము 
లెత్తెననియ అతడు సర్వజ్ఞుడు, అతి లౌకికుడు 
అనియు, అతనిని గూర్చి గాధలు బయల్వెడలి, అతని 
సం[ప్రదాయ మొకటి ఆవిర్భవించెను. [కీపూ. 221లో 
చ కవి రి ఆయిన చిన్‌ షిహ్‌ హువాంగ్‌ టి, [కీ.పూ. 
140-46 లో రాజ్య మేలిన వూ చ|క్రవరి టావో 
సం[పదాయపు గురువుల (ప్రభావమునకు లోనై రి. 
కు[ద లోహములను బంగారముగా మార్చుట, అమ 
రత్వము నొసంగు మూలికను, లేదా రసాయనమును 
కనుగొనుట-నానావిధ అంధ విశ్వాసము లకు, వివిద 
ఆరాధనలకు దాసులగుట ఇది నాటి టావో సంప 
దాయపు వని. లావోట్టూ అసలు బోధలు వారవరికి 
పట్టలేదు. వూ మరణానంతరము ఈ విధమగు ఆచార 
విశ్వాసములు క్షీణించెను. కొంతవరకు అసలు 
బోధలు |ప్రచారములోనికి వచ్చెను, 147.168లో 
నుండిన హవాన్‌ చక్రవర్తిని టావో మతము 
తిరిగి ఆకర్షించెను. నాటినుండి లావో ట్రూ జన్మ 
స్థలమున ఉన్న అతని ఆలయములో చ[కవ రర్తి 
తరపున బలులు ఈయబడసాగను. తరువాత చాల 
కాలము తిరిగి ఈ మతము క్షీణ దశలో నుండెను. 
తిరిగి 424.452 లో టాయ్‌ వు చె చక్రవర్తి టావో 
మతమున దీక్షితుడాయెను. మరల అంధ విశ్వాస 
ములు, 1కతుకర్మలు ఈ మతమున తల ఎతైెను. 
తరువాత 477.500 మధ్య ఏలిన టాయ్‌ హొ చక్ర 
వరి టావో అనుయాయుల కొ రకెన్నో ఆలయములు, 


 మఠములు కట్టించెను, నాటినుండి టావో మతము 


కొందరు చక్రవర్తుల కాలమున ఉచ్చస్థితిలో ను, మరి 
కొందరి కాలమున క్షీణదశలోను ఉండుచు వచ్చెను. 


చైనీయ దర్శనము 


థింగ్‌ (మందూ) రాజ్యవంశ కాలములో (1644 జ 
1911) తిరిగి దానికి చెడ్డరోజులు వచ్చెను 


“టావో చే ఛింగ్‌' లోని బోధలు సం[గహించె 
దము. టావో అనగా మార్గము. జనుల జీవిత పథము 
నకు, [పకృతి విధానమునకు, పర మత త్త్వము ఉన్నట్టి 
తీరునకు కూడ టావో శబ్దము వ_రించును. [పపంచ 
మును పాలించు నియతి టావో; ఏ సూూతము ననుస 
రించి విశ్వమందలి (ప్రక్రియ లన్నియు జరుగున్న వో 
అది టావో; సమస్త సీతులు దేని ననుసరించుట త్రై 
| పేరణలో ఆది టావో. మనుష్యులు స్వ భావసిద్ధముగ 
నడచుకోవలసిన విధానము టావో; వ 
దుల, పృథ్వియొక గతి టావో; నమన స్త వస్తువుల 
సహజ స్వభావము సారమును టావో. టావో తక్కిన 
మార్గములవలెగాక అనిర్వచసియము. టావో ఇద 
మిత్తముగ మార్పులేకుండ ఊండదు. సదసత్తులు, జీవ 

న్మరణములు చ[కమువలె ఎల్లప్పుడు ఒకదాని తరు 
వాత ఒకటి సంభవించుచున్నవి - ఇదంతయు టావో. 
ద్యావాపృథ్యుల ఆరంభము అసత్తు!, ఈ అసంఖ్యాక 
వస్తువుల తల్రిశి సత్తు విటి వివర్యయము వలననే 
మొనటిదాని ఆశ్చర్యము, శంకరా సాంతత్యము 
కానవచ్చు ను. సదసత్తుల యోని పరమ రవాస్యము, 
టావో. Ep దృశ జగత్తు ఉద్భవించక ముందే 
| వవ రిల్లు చుండెను, - 
ఏకాకి, నిర్వికారము, విశ్యమంచు కీత[పోతము, సమ 
స్తమునకు తల్లి, అనియతము, అసంస్పృశ్యము. ఆది 
స్వవ్నమందునలె చూడబడును. అ|గాహ్యము. అందు 


లోనే అన్ని |పతికృ్ళతులు, కల్పనలు, వస్తువులు, 


సారము, సత్యము కలపు. ఎన్నో పేర్లతో (పాచీన 
కాలమునుండి సమస్తమునకు ఆదియగు ఇది చూడ 
బడుచున్నది; కాని దాని స్వభావమును ఎవడై నను 
ఎరుగ గలడు? అవి ద్యంద్వములకు అతీతము, 
స్పర విరుద్ధ ములకు ఆశయము, పరిణామశీలమగు 


1. పేరు లేనిది, చెప్పనలవి కానిది, మానము 


వి (ప్రభవ సానము, 
థి 


ఆది కొంతము, శూన్యము 
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దృశ్యజగత్తులో అంతర్యామి ఆయ్యు నిర్వికారము 
(Chang). కొని దాని పేరు చెప్పవలసినదే. అని 
పట్టుబట్టిన, దానిని “గొప్పది” (బ్రహ్మము భూమన్‌ 
అను శబ్దములు ఇక్కడ సరిగా సరిపోవును) అన 
వచ్చును. గొప్పది అనగా సనిరతిశయము; చివర 
వరకు పోయి తిరిగి వచ్చునది. [పపంచమందలి (పతి 
వస్తువు తన గొప్పతనమును టావో నుండియే పొందు 
చున్నది. నిర్వికారము, నిత్యము ఆగు ఈ జగద్వ్యాపి 
యగు త తము నెరుగుపే సంబోధి (ming) ( అధ్యా 
యములు 1, 21, 25. డుయు వెన్‌ డక్‌, బ్రాక్‌ క్‌ సీల అను 
వాదములు. ల్‌ టావో సమస్తమునకు కార ణము, 
ఆధారము, సారము, గమ్యము; అది నిష్కి.9య 
మయ్యు స్వాభావిక ముగా అంతను [వవ్నర్రింప 
చేయును; అది అ్మపమేయము _ అని తాత్పర్యము. 
కోరికలు, అహంకారము లేనివారి ఆంత తర్ష్భృ్షికి ఈ 
రహస్యము కానవచ్చును; తన చేతలలో టావోను 
ఆనుసరించువాడు దానితో తాదాత్య్యము చెందగలడు. 
విర క్రిచే, త్యాగముచే, సన్నాానముచే టావో (ప్రాప్త 
మగును. (అధ్యాయములు, 1, ౫8, 43. అవే అను 
వాదములు ) 
టావో ననుసరించి నడుచుకొనిన వానిలో 'టే' 
[పకట మగును. టే అనగా సద్య ర్తనము, ధర్మము, 
నైతికశ క్రి, ఇతరులకు మార్గదర్శికాగల పభావము. 
ధైర్యము, తీతిక, మితత్వ ము, సమభావము, కాంతి, 
వినయము - ఇవి చే లక్షణములు, వస్తువులు, మను 
తముగ (పవర్థించు 
నపవ్వుడు-తమ తమ స ర్మలు చేయునప్పుడు _ 
ఆంతర్షతముగ న. చే పరిపూర్ణముగ 
అభివృద్ది నొందుటకు అవకాశ ముండును. సవజకర్మ 
అందు యాదృచ్చిక కముగ (పవర ర్జిల్లువాడు చేసియు 


ములు స్వభావ ఎద్దు స్వకం 
కర 


చేయనివాడే. స్వభావము. ననుసరించువాడు చేయ 
కుండనే చేయును, చేసియు. చేయనివాడే.. ఈ స్థితిని 


ననన 

ల. ఈ రెండు అనువాదములలోను, వీటికి తక్కిన. 
వాటికి ని ఎన్నో ఏసంవాద ములు కలవు. వలీ అను 
వాదము కూడ (వసిద్ధమైనది. 
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“వెయ్‌వు వెయ్‌ అని ఈ | గంథమనినది; నిష్కి9య 
యగు కియ, అకర్మయగు కర్మ అని దిని అర్థము. 
మానవుడు నిశ్చలుడై, స్థిరుడై, శాంతుడై, సమా 
హితుడై, నిర్తిప్తుడై. (పు ష్‌హ్‌) తాను నిమి తమా[త 
ముగ నుండి తన ద్వారా టావోను పనిచేయనిచ్చుట 
వలన ఈ స్థితి వచ్చును. టావో వర్మ ననువ ర్రించుట 
వలన, దానికి నిమిత్త మా[తముగా నుండుట వలన, 
మానవుడు తన నై జత్వమును _ అసలుతనమును _ 
ఆత్మత్వమును -(ట్టూజాన్‌ ) సిద్ధించు కొనుచున్నాడు, 
స్వభావమందు స్థితుడగుచున్నాడు. బాలునివలె స్వభావ 


సిద్ధముగ నాచరించుచు అట్టివాడు సామరస్యమును, 
సమన్వయమును వ్య క్రీకరించును. 


సుఖము, దీర్హజీవితము (వీలైన ఆమరత్వము), 
సంవద ఇవి మనుమ్యలు సాధారణముగా కోరునవి, 
కాబట్టి జనసామాన్యమున (ప్రచారము గనిన టావో 
మతము వీనిని పొందు మార్గములు చూప యత్నిం 
చెను. తపస్సు వలన, [పాణాయామాది (An-pan 
(క్రియల వలన, మం[తెషధుల వలన, (బహ్మచ ర్యము 
వలన, కొన్ని తాం[తిక మైథున (ప[కియల వలన 
అజరత్వ అమరత్వములు లభించునని ఈ టావో 
మతము బోధించెను. సామాన్య లోహాదులను బంగార 
ముగా చేయు (ప్మకియవలన అఖండ సంపద లభించు 
నను విశ్వాసమును కూడ ఈ టావో మతము పెంఫొం 
దించెను, ఇం|దియ సంయమచి త్ర నిరోధముల ద్వారా 


సమాహితత్వమును పొందు మార్గము టావో శే ఛింగ్‌ 


లోనే వ ర్హించబడినది. 1 


క్రై పూ. 869 _ 256లో నుండిన ఛువాంగ్‌ 
ట్టూ టావో దర్శనమును అభివృద్ది చేసెను. ఇతడు 
పెద్దపండితుడు, తార్కికుడు, గ ంథక ర్ర, హౌొసాూన్‌లో 
చిన్న ఉద్యోగిగా నుండెను! ఛు రాష్ట్ర (వధాన 
మంతి పదవి ఇచ్చెదనని రాజు ఆహ్వానించినను 


1. టావో మూల సిద్దాంతముల పె భారతీయ 
దర్శన (ప్రభావము, తరువాతి టావో మతముకై హఠ 
యోగ, రాజయోగ, తంతసాధనల [ప్రభావము 
కలదని కొందరి ఊహ. 


చైసేయ దర్శనము 


దానిని తిరస్కరించెను. ఇతడు కూడ టావోను 
సర్వాంతర్వ్యాపిగాను, జగ త్కారణముగాను, స్వయం 
పూర్ణమగు స్వతం[త సమగ త త్త్వముగాను వరిం 
చెను. టావోకు సత్త, సాక్ష్యము కలవు; కాని దానికి 
(కయ, ఆకృతి లేవు. అది సం|కమింప బడ వచ్చు 
నేమో గాని, గృహీతము కాదు. దాని ఉపలబ్దీ 
సాధ్యము కావచ్చును, కాని అది ఆగోచరము. దాని 
వలననే ఊన్న దంతయు ఉన్న తీరున ఉన్నది. విరుద్ధ 
విశేషణములు - ఉన్నతము, నిమ్నము; అతి(ప్రాలీ 
నము, నవీనము _ దానికి వర్తించును. అది నిత్యము, 
పరము, మూలము. అన్నిటి యందు అభివ్య క్ష మగు 
నది, స్పందించునది టావో, అది నిష్కి_ 9యమయ్యు, 
సకల [ప్రవర్తకము. ఇది ఇతమిత్సము కాదు కాన, 
అస త్తనికూడ అనబడును; అనగా నామరూవములు 
లేనిది, నిర్గుణము. (పత్యేక వస్తువులు టావో నుండి 
పొందునదిచీ, ఈ విశ్వము, (వకృతి నిరంతర సతత 
పరిణామశీలము, వికార సహితము; వస్తువు లెప్పు 
డును రూపాంతర మొందుచు విక సించుచున్న వి. 
bY వికాసమే (tien chun) దానికి 
స్‌మ (tien i). 

(పతి వస్తువు, (పతి మనుష్యుడు తన సహజ 
హు ననుసరించిన సుఖము నందును, దాని ౬ 
అన్వేషణ అక్కరలేదు. తమ తను అకలుషిత నె జ 
అంతర్గత |పవృత్తుల కనుకూలమగు వ్యవహారము 
చేయుచు, సిష్కాములై, అమాయకుల గు సరళ (5౪ 
p౪1) హృదయులు స్వస్వరూపమున అవస్థితులుగ 
నుందురు. విశ్వముతో, (ప్రకృతితో సామరస్యము 
నొందుటే ఆనందము. అన్ని విధములైన సంస్థలు, 
కట్టడులు మనుష్యుల స్వాతం[త్యము 'నరికట్టునవే. 
మనుమ్యలందరి స్వభావము ఒకే రకముగా ఉండదు. 
గాన, ఆందరికిని ఒకే విలువలను, పమాణము లను. 
చట్టములను నిర్ణయించుట అనుచితము. మనుష్యుల. 
శ క్రులు, వృత్తులు ఒకే తీరున లేవు. కాబట్టి అందరు. 
ఒకే విధముగా ఆచరించి ఆనందము నందలేరు.. 
మానవులందరు వ్యవస్థను, శాంతిని కోరుదురు కాబట్టి, 
(పతివాడు తన స్వభావానుసారము ఆచరించుటకు. 


జై నీయ దర్శనము 


సుఖము నందుటకు స్వతం[తత ఉండవలెను. (ప్రభు 
త్వము, శాసకులు అనవసరము. నిష్కపటముగా 
ఎవని అంతర్గత స్వభావమును వాడు అనుసరించిన 
(పభుత్వము ' అక్కరలేకుండానే అంతయు సరిగా 
ఉండును. కాబట్టి మానవులంద రికి సంపూర్ణ స్వాతం 
[త్యముండ వలెను; లేదేని స్వేచ్చగా తమతమ సహాజ 
స్వభావము [పకారము వారాచరించలేరు. ఒక వస్తువు 
మరియొక వస్తువు కంటె మంచిది గాని, ఓక విధమైన 
ఆచరణ మరొక విధమైన అచరణకం టే (శేష్టముగాని 
కాదు.ప్రపంచ మందు ఉన్నదంతయు- ఆన్ని వస్తువులు, 
ఆన్ని దృక్సథములు, అన్ని ఆచారములు _ సమాన 
మురలే.ఒకటి మంచిదిమరొక టి చెడ్డది అసి నిర్ణయించు 


టకు, ఒకటి సుందరము, మరొకటి కాదు అని నిర్గ 


యించుటకు [పమాణము లేదు. రుచుల వైచిిత్యము 
వలన, అవలంబించిన దృక్పథము వలన కి కొందరికి 
కొన్ని మంచిగానో, ఆందముగానో తోచును; ఇతరుల 
కట్లు తోచదు. కాబట్టి వస్తువులలోను, దృక్పథముల 
లోను గల విఖేద ములను మరచి, అనంతత్వమందు 
ఆనందించ వలెను. మంచి, చెడుగులు మారుదు ండును, 
వీటిని ఉపేక్షించి, ఏటి కతీతులు కావలెను. టావ 

దృక్పథముతో చూచిన పనికి వచ్చునది పనికిమాలిన వె, 
మంచి చెడ్డ లేవు, అన్ని విధములగు ఆ సిత్యములు 

సమానములు; జీవనము, దుఃఖము, 
సుఖము అన్నియు వికారములు; ఇవన్నియు ౬ఒరటి 
మరొకటిగా కము నూరుచుండును. సమబుద్ధి క్షలి 
గినవాడే బంధమునుండి ముక్తుడగును. అన్ని వసు 
వులను వాటిలోగ ల సామ్యత్వ "దృష్ట్యా చూచిన అవ 
న్నియు ఒక టే. సమస్త వస్తువుల ఐక్యతయే విశ్వము. 
ఈ ఏకమును దర్శించి దానితో తాదాత్మ్యము చెందిన, 
ఆద్యంతములకు , భేద ములకు, ద్వంద్వములకు అతీ 
తత్వము కలుగును. అట్టి వానికి జీవన్మరణ ములు, 
వచ్చునది పోవునది లేవు. ఇదియే సంక్షోభమున 
స్వస్థత అనబడును. 


మరణము, 


ఏకముతో ణి చెందిన ఈ స్టిక్‌ శుద్ద 


అనుభూతి. . ఇది అవరోక్షము, బుద్దీం(్రియ నిర 


తన్న అట్టి అనుభూతియందు నామరూప వస్తు స్తువుల 
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భెదజాన ముండదు; అది నిర్వికల్పము. మనస్సు ఈ 
Cy 


స్థితి యందు నిరాహార (hsian chai) మగును; 


అది “విస్మృృతి యందు కూర్చొనును (౬50 wang): 
ఇట్లు మనస్సు థాశీ అయినప్పుడు, జ్ఞానమును విస 
రించి సప్పుడు, అనంతము తో వీకమగును (ta tung). 

ఈ కూన్యమందే టావో వసించును, ఈ ఐక్యము కల 


వానికి సమస్తముతో తన తాదాత్మ్య్యము, అపరిమి 
తత్వమును 'సమకూడును. కేవలము తన స్వభావము 
ననువ ర్రించు వాడు ఆనందమును పొందును, కాని 
అతడు ఇంకను ఇతర వస్తువుల పె నిర్భరుడు, పర 
తం[తుడు. (పతివాడును తన సుఖమున శై మరొక 
వస్తువుపె ఆధారపడును, కాన పూర్ణ స్వతం|తుడు 
కాడు. కాని “నాతో గలసి సమస్త స వస్తువులును ఓక 
టియే, పృథివ్యాకాశ ములు నాతోపాటే వచ్చినవి” అను 
ns పొంది, జీవన్మ రణములు, మంచి చెడు 
గులు సమానములుగా చూచువాని స్వాతం[త్యము నిర 
బక పరిపూర్ణము. అట్టి పూర్ణ పురుషునికి అత్మ 
ఉండదు; అట్టి ఆధ్యాత్మిక మానవునికి ఏ నిర్వహము 
ఉండదు; అట్టి బ్లుషికి పేరు ఉండదు. ఇది భువాంగ్‌ 
ట్టూ దర్శన 'సం[గహము. 

ఇంచుమించు [క పూ. 150 నుండి కన్‌ ప్యూవి 
యస్‌ మతము (పభుత్వమత ముగా అయ్యెను. నాటి 
నుండి కన్‌ఫ్యూషియని ఒకడే సర్వోత్క్బృష్టుడగు 
బుషిగా చై నాలో గణింవబడుటచే ఇతర మతములు, 
దార్శనికులు 'వెనుకబడిది. కాని కన్‌ఫూ [మషియస్‌కూడ 
నరుడే, అతడు చేసినదెల్ల (ప్రాచీన శాస్త్రముల (ప్రచా 
రమే అను మరొక కన్‌ ఫూూసియన్‌ సం[పదాయము 


రమారమి కీ పూ. 50లో బయల్వెడలిన పీమ్మటీ, 


వాంగ్‌ చుంగ్‌ (వై/- 100 2) అను ఈ సం|[పదాయపు 
| వధానులలో నొకడు టావో మతమండలి స్వభావ 
వాదసహాయముతో నాడు (పచారమందున్న అంధ 
క. మూఢాచార ములను ఖండించినప్పటి 
నుండి, టావో దర్శన పున నరుత్తానమునకు వీలు 
ఈ టావో దర్శ 
నము “రహస్య విద్యా (191129 hsiieh) యని 
దాని అనుయాయులడే పిలువబడుచుండెను. ఈ 


చిక్కాను. [కొ తగా బియల్వెడలిన ఈ 
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సం[పదాయపు వారందరును కన్‌ ప్యూషియస్‌నే సర్వో 
త్తమ బుషిగా ఎంచుటయు, అతని బోధలకు, టావో 
మతమునకు ముఖ్య భేదము లేదని నమ్ముటయు విశే 
షము. పరత త్త్వముతో ఏకత్వము నొందుటచే దానిని 
గూర్చి కన్‌ప్యూషియస్‌ అంతగా మాట్లాడలేదని, 
లావో టూ, ఛువాంగ్‌ ట్టూలు ఆ స్థితికి వెళ్ళకపోవు 
టచే దానినిగూర్చి తరచు మాట్టాడిరని వీరల అభి 
[పాయము. లా వోట్టూ, ఛువాంగ్‌ ట్టూలకు పరమ 
త త్త్యపు జ్ఞానముండెనుగాని, దానితో తాదాత్మ్యము 
లేదట, సాక వీరి బోధలు ఏకాంతమందు చేసిన స్వగత 
సంభాషణల వంటి వగుటచే, అవి వారి అక్కరకు 
వచ్చెను గాసి, జనసామాన్యమున ORI 
కన్‌ఫ్యూషియన్‌ పరత త్త్వముతో ఐక్యత నొందుటచే 
దానిని గూర్చి నిశ్శబ్దత వహించి, విశ్వముతో తాదా 
త్మ్యము నాందుటచే అన్ని యుగ ములందలి ఆందరి 
జనులకు ఉపయోగించు బోధలు చేసెను _ అని ఈ 
[కొత్త టావో సం|పదాయపు కువో ఆను ఒక సిద్ధ 
టీకాకారుడే అనెను. కాని ఛువాంగ్‌ ట్టూ దార్శనికు 
లలో కెల్ల అ|గగణ్యుడని, అతని రచనలు సకల 
సంపూర్ణ ములని, విశ్వస్థితిని, (ప కియలను వివరించు 
నని కూడ కువో చె ప్పెను. 


వాంగ్‌ పి (226 _ 249) లావో టూ _(గంథ 
ముపె వ్యాఖ్యాసనించెను, (పపంచమందలి నానాత్యము 
ఏకము నుండి వచ్చినది; అది పీటన్ని టికి పరమము. 
అన్ని పస్తువులకు ఆధారమగునది పస్తువు కాజాలదు, 
దానివలన అవన్నియు ఏర్పడినవి. కాన ఆది అవ 
స్తువు, ఆసత్తు, ఆది సర్వవ్యా ప్రము, చరము, అదియె 
టావో, సతుయొక వ్యాపారము, అసత్తుయొక్క 
నిర్వాహము. 

వాంగ్‌ పి నామములను వేర్వేరుగా విభజిం 
చుట, సూ[తములను విశ్లేషించుట (ming li) 


ద్వారా వస్తువుల స్వరూపములను (గ హించుటలో. 


హెచ్చు ఆసక్తి కన్సర చెను. 
వ్యక్తము చేయును. సంజ్ఞలను పదములు వివరిం 
చును. వదముల పరీక్షచే సంజ్ఞలను, 
శించుటచే భావములను (గ హేంపవచ్చును. సంజ్ఞలను 


సంజ్ఞలు భావములను 


సంజ్ఞలను పర 


చైనీయ దర్శనము. 


[గ హించిన పదములను మరచి పోవచ్చును; భావము 
లను పరచుటే సంజ్ఞల పనిగాన, భావములను (గహిం 
చిన సంజ్ఞలను మరువవచ్చును. కాబట్టి సంజ్ఞలను. 
పదములను పట్టుకు (వైళ్ళాడరాదు; లేనిచో వేనిని 
వ్య_కీకరించుటకు, వివరించుటకు ఇవి వచ్చినవో ఆ. 
భావములను గహించలేము. పదార్గములలోని సూత 
ములను భావములుగా మనస్సునందు [గహించుటయే. 
దీనియంతకు లక్ష్యము. 


టావో మతము బువికి రాగద్వేషాది ఊ(దేక 
ములు ఉండవని చెప్పదు; ఇవి ఇతరులకు వలెనే 
అతనికి కలుగును. విశుద్ధ వివేకము ఊఉండుటే ఆతని 
కున్న ఆధిక్యత; అందుచే అతడు సమరసమగు సమ 
[గతతో తాదాత్మ్యము చెంది ఆసత్తుచే నిబిడీకృతుడు. 
గను, అతడును ఉ(దేకములచే వస్తువుల పట్ట (పతి 
[కియ కలిగి యుండును; కాని ఆ వస్తువుల జాలములో 
పడడు, వాటికి దాసుడు కాడు, మానవో [దేకము స్వ 
స్వభావమునకు సహజము, కాన వస్తువులవట్ట ఉ|దే 
కముతో [పవర్థ్తి రింపక ఎవడును ఉండడు. కాని యివి 
వస్తువుల వలలో తగుల్కొనడు. అద్దముళో ఏదియై. 
నను [పతిబింబించును, కాని ఏదియు నిలవదు. బుషి 
మనస్సు ఇట్టిది; ఉ|దేకాదులు oa ఆది 


హన్యముగానే ఉండును. ఇట్లు వాంగ్‌ పి బుషి లక్ష 
అమును వివరించెను. 
ప్రకృతిని అనుసరింపుడు, స్వభావసిద్ధముగ 


మనుడు _ అని టావో మత బోధ. ఇం[దియ (పవృ 
తులు, విషయములకై ఆరాటము సహజమే కాన, 

వాంఛలు పూ ర్రికానిదే స్వభావసిద్ధముగ నుండలే ము; 
కాబట్టి చి త్రము వచ్చినట్టు సహజ (పవృత్తు తులగు కామా 
దులను తీర్చుకొనుటే పురుషార్లమను నొక విధమగు 
నవీన టావో మతము 250 'పాంతమున (ప్రచార 
మందుండెను. నైతిక సాంఘిక నియమములను (తోసి 
వెసి, ఇచ్చవచ్చినట్టు చరించి, అట్టి అకుంఠిత విహార 
వ్యవహారముల వలన కలుగు మానసిక స్థితులను 
“అవగతి, 'బోధి' అని వీరు భావించిరి. అయితే ఈ 
మతానుయాయుల దృక్పథపు వ్యవస్టీకరణము (క్రీ.పూ. 
కాలములోనే లియోహ్‌ యూ_కౌ (వాసీన *లియోహ్‌* 


ఫై 


"2 నీయ దర్శనము 


'య్లూ అను [గంథములోనే కలదు. ఇందు భౌతిక 
వాదము, నియతివాదము బోధింపబడినవి, మానవ 
ప్రయత్నము వ్యర్థము, విధియే బలీయము. (పకృతి 
లోని (ప|క్రియలు, మానవుల వ్యవహారములు 
అన్నియు యాం్మతికముగా జరుగును, [పయోజనము 
గాని, స్వాతం(త్యముగాని ఎచ్చటను లేవు. జీవితము 
'బుద్చ్బుద [పాయము, వ్యర్థము; మరణము సంపూర్ణ 
వినాశమునకే దారితీయునుగాన అదియు నిరర్థక మే. 
కాన వీలైన కొద్ది క్షణములలో సుఖ మను భవించ 
వలెను, అదియే జీవితమునకు విలువ నిచ్చునది. ఇచ్చ 
వచ్చినట్లు వాంఛలు తీర్చుకొను చే సుఖానుభవము దీనికి 
గల అఆడ్డములని తొలగించుకొని, నుఖానుభవము 
సాధ్యమైనంతవరకు చేయుచు, మరణమునకై వేచి 
యుండుట పురుషార్థము. ఇంది దయ సమంతను 
“తాత్కాలిక సౌఖ్యములను వదలి, ఎప్పుడో దొరకగల 
-వాని'కై యత్ని ంచుట, సంఘపు కట్టునాట్టకు లోబడుట 
అవివేకము, క అనివార్యము, జీవితము కొలది 
కాలము ఉండునది, కాన ఇదే సరియగు దృక్పథము. 
(పతివాడు తాత్కాలిక సౌఖ్యమునే చూచుకొనిన, 
ఎవడును అధికారము కొరకు స్వలాభము కొరకు 
[పయతించడు. ఏలన, వాటికి ఎంతో |[శమ, కాలము 
అవసరము. అప్పుడిక మనుష్యులలో వీటికై సంఘ 
రణ ఉండదు. ఈ విధముగా [పపంచము బాగు 
పడును, లియోహ్‌ భూ సిద్ధాంత సంగ హమిది. 
కువో ల] 2) హ్‌సియంగ్‌ 
హ్‌సియు (221.800 ము) _ వీరిరువురు 
ఛువాంగ్‌ టూ (గంథముపై వ్యాఖ్యానము (వాసిరి. 
వీరి బోధ ఇక సం్మగహించెదము. (పతి వస్తువు తనను 
తానే పుట్టించు కొనును. మరొకదాని నుండి రాదు, 
|పతిడి స్యతం|తముగానే అటుల అయినది. ఈ 
'సూ[తమునే టావో శబ్దము సూచించును. సత్తు 
నిత్యము, దానికిముందు కాలము ఉండజాలదు. సత్తు 
ఎన్నడును అసత్తు కాజాలదు, అసత్తు నుండ్‌ సత్తు 
'రాజాలదు. ఆను. ఎన్ని విధములుగ మారుచున్నను 
సత్తు నిత్యముగ నుండును. వసువులు అకారణముగ 
“స్వతః ఉత్పత్తి అయినవి కాబట్టి, 


హ్‌సియంగ్‌ (మ. 
నా 


(వాంత 


"నిదే, గతమంతయు వేరొక 
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వాటి యంతట అవియే అవి ఉన్న తీరున ఉన్నవి. 
అవి మరొక దానిపై ఆధారపడి లేవు. లేకున్న అన 
వస్తాదోషము వచ్చును. (పతి వస్తువు స్వతం|త్రము, 
తనను తానే సృజించుకొనినది, అను ఈ సిద్దాంతము 
నకు ఆత్మపరిణామ (tu hua) వాదమని పేరు. 
వస్తువులన్నియు పరస్పర సంబంధములు 
కలిగి యున్నవి, వస్తువులు ఒకదానికొకటి ఆవశ్యక 
ములు, (పతిది తనకు తానై ఉండుచు తన స్వభావాను 
సారము (పవ రించుచున్నను, ఒకదాని నొకటి 
సంపూర్ణము చేయుచున్న వి. (పతి వస్తువునకు తక్కిన 
యావద్విశ్వము పరిస్థితియై యున్నది. జరుగుచున్న 
[పతిదానికి, ఉన్నట్టి (పతి వస్తువునకు, యావత్తు వ శ్ర 
మాన విశ్వము, భూతమందున్న విశ్వ సంస్టేతియ 
బాధ్యత వహించును. విశ్వమంతయు మార్పు “కొంద 
విధముగా ఉండనిదే, 
ఏదియు ఉన్నట్లుగాక - మరియొక విధముగ నుండ 
జాలదు. ఒక (పత్యేక వస్తువు మరొక (పత్యేక వస్తు 


_ వునకు కారణము కాదు; కాని యావత్తు గత చరిత్ర 


వర్తమాన విశ్వ సంస్థితియ (పత్యేక వస్తువులను 
తీర్చి చిద్దుచున్న వి. 

విశ్వమందలి ల సతత వరిణామము 
నకు లోనై యున్నది. మానవ వ్యక్తు కులేమి, నదులు, 
పర్వతము లేమి, సంఘమేమి, అంతయు ఎప్పుడును. 
మారుచున్న వి. ఏదియు వ కాదు,[పతిది నవీనమె. 
నిన్నటి “నేను ఈ రోజున్న *నేను' కాదు, నిన్నటి 
కొండ నేటిది కాదు. కాబట్టి డేశ కాలములందలి 
మార్పులకు అనుసారముగ , వస్తువుల కనురూపముగ 
బుషులు (వవ ర్తించెదరు. అందుచే ఈ [పవరనా 
విధానములలో వె విధ్యముండును. 

నిష్మి9యత్వము, అకర్మ అనగా చేతులు 
ముడుచుకొని నిశ్శబ్దముగా ఉండుట కాదు. బుషి 
చేయునది ఇచికాదు. ఆతడు [పతిదానిని దాని స్వభా 
వానుసార ముగా (పవి రింపనిచ్చును, నాశ 
యుంచి అతడు సరళ ముగ వ్యవహరించును; జరుగ 
ను, త నకు చేతనయినది, 
ee చేయే 


వారీ 
టావె 


నున్న దానిని జరుగ నిదు 
తాను చేయవలసినది 
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నిషి9యత్వము. స్వశక్ష్యనుసారము, స్వభావాను 
సారము స్వధర్మమును నెరవర్చుటయే 
(చేయకపోవుట) బుషి అట్టు చేయును. తనకు వీలు 
కానిది చేయబూనుట, స్వశ క్తికి, పరిస్థితికి అందు 
జాటులో లేనిదానికె ఆరాటపడుట అవివేకము, తమ 
సహజశ _క్రికి అనురూపముగ, తమ స్వభావములను 
బట్టి నడచుకొనువారు. తృష్ష, వాంఛ అనుబంధముల 
నుండి ము కులు, అన్ని వస్తువులు సమానములని 
(గహించిన ఈ బంధములు ఉండవు. వస్తువులు, 
వ్య క్తులు ఆయా తీరుల నుండుట వారి వారి గుణము 
లను బట్టియే, ఎవడును తన స్వభావము నుల్రంఘించ 
లేడుగాన, తనకు సహజమగు కర్మను చేయటలోనే 
(వతివానికి ఆనంద ముండును. డక స్వభావము మరి 

యొక స్వభావము కంటె, ఒక కర్మ మరియొక కర్మ 
కంటె ఉత్క్బృష్టములు కావు; అన్నియు సమానములే. 
ఇట్టు భేదజ్ఞానమును విసర్జించి, సమబుద్ధి పొందడానికి 
సీమలు, ఉపాధులు ఆటంకములు ఉండవు. వాడు 
పూర్తిగ స్వతం[తుడు, వాడు అన్నిటికి అతీతుడై, 
'దేనితోను విరోధించక, దేనిచేతను బంధింపబడక దేనికి 
లోబడక, నిర్ది ప్రుడై (పతి విషయమందు, మామూలు 
గానే వ్యవహరించును. స్వ స్వరూపమున న స్థితుడై, 
స్వ స్వభావము నుండి చ్యుతి నొందక షమ అన్ని 
బాహ్య(కియా కలాపములందు న సమా 
నముగానే |పవ_ించును, 

కువో హూాసియంగ్‌, హిసియం హిసియు ఇట్లు 
ఛువాంగ్‌ ట్టూ దర్శనమును వివరించిరి. 
మో టూ దర్శనము 
మో ట్టూ కన్‌ఫ్యూషియస్‌ కాలము తరువాతి 

వాడు. డీ. పూ..468.876 మధ్యనో, లేదా కీ. పూ 
479_881 మధ్యనో ఇతడు ఉండి యుండునని పండి 
తుల అభిప్రాయము. ఇతడు హౌొనాన్‌ రాష్ట్రమందో, 
లూ రాష్ట్రమందో పుట్టి యుండును. 

మో ట్టూ ఉపయోగితావాది. ఉపయోగము 
లేదా లాభము ('11') నిర్వాహము(“1608”) వీనిని. 
అతడు ఎక్కువగా నొక్కి చెప్పెను. మంచి చెడుగు 


అకర్మ. 


క మా[తమే చెయుట, 


మోసగించుట_ఇవి 


చై నీయ దర్శనము. 


తప గూర్చిన ఏ ఉపపాదన అయినను, దాని ఆధా 
రమును బట్టి, రుజువు ఆగుటను బట్టి, వినియోగ మును 
బట్టి పరీకింపబడ వలెను. (పాచీన రాజర్షుల ఆచ రణ, 
ద్యోన్‌యొక్క, పితరులయొక్క_ ఆజ్ఞలు = ఇవియే 
నెతిక నిర్ణయములకు సరియగు ఆధారములు. సాధా 
రణ జనుల ఇం[దియ జ్ఞానముచే రుజువు ఆయిన 
ప్పుడే ఆ నిర్ణయములు సబబగును - రాజ్య వరిపా 
అనయందు ఆవలంబింపబడి, రాష్ట్రమునకు, [పజ 
లకు లాభము చేకూర్చు గల్లుబయే వాటి వినియో: 


గము, వీటిలో “రాష్ట్రమునకు [పజలకు లాభము” 


అనునదే నీతికి ఒరిపిడి రాయి. ఆచరణలో పెట్టుటకు 
వీలులేని సిద్దాంతములును, అట్టు పెట్టినప్పుడు శాశ్వత 


మగు లాభము సీయలేనివియు విలువలేనివి. లాభ 


మనగా రాష్ట్ర సంపద, వజా సంఖ్య. రాష్ట్రములోని. 
ధన ధాన్యములను, [పజల సంఖ్యను వి స్తరించునదే 
సరియగు 'సీత్రి విధానము. ఉపయోగము "లేని ధన 
వ్యయమును తగ్గించుటచేత సంపద వృద్ధి యగును. 
మగవారు 20౦ “ఏండ్ల (పాయములోను, ఆడువారు 
15 ఏండ్ల వయస్సున వివాహములు చేసికొని, 
సంతానవంతులై న న (పజావృద్ధి యగును. మానవుడు 
ఎన్నడును ఫల(పద మగు పని చేయుచుండ వలెను, 
అన్న వ స్రముల సీయగ లవి, [శమ తీర్చగ లవి యగు 
పనులే ఉపయోగము కలవి. వనిపాటులు లేకుండ,. 
మృతాళౌచాదులందు దినములు గడుపుట వలన, పెద్ద 
పెద్ద గుళ్ళు, గంటలు నిర్మించుటవలన, సంగీతాదుల 
వలన [ప్రయోజనము లేదు; కాన ఇట్టి నిరర్థక 


కర్మలు, వస్తువులు. తాజ్యములు . ఉదేకములవలిన 


లాభములేదు; శ్రమపడి పనిచేయుట, మిత వ్యయము 
ప విస్తరించుట 

క్‌ ర్రవ్యములు. 
యుద్ధములు, ముఖ్యముగా పెద్ద రాష్ట్ర ములు 
చిన్న రాష్ట్రముల పె దండెత్తుట, పళ్ళ లః అను, సరళ 
హృదయులను బలవంతులు, వక బుద్ధులు పీడించుట, 
ఈ లోకములోని గొప్ప విపత్తులు. 
పాలకులకు దయ లేకపోవుట, పాలితులకు విశ్వాసము స 
లేకపోవుట; తండికి (పేమ, కొడుకునకు పిత్చభ త్రి 
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లేకుండుట; ఆతతాయులు ఈ లోకమున మనుట ఇవి 
లోకమున గల ఘోర విపత్తులు. వీటి యన్నిటికి 
కారణము పరస్పర ద్వేషము, హింస. మానవులు 
కొందరిని మా(తమే (పెమించి, ఇతరులను ద్వేషిం 
చుట పక్షపాతము. (పేమయందలి ఈ వక్షపాతమే 
లోకమందలి చెడుగున కంతకు కారణము. కాబట్టి 
వక్షపాతములేని విశ్వ [పేమ (chien ai) ను ఆల 
వరచుకొని, ఇతరులను అందరిని తన వలెనే భావించిన 
లోకమున విపత్తులు ఉండవు, 
సార్వ(త్రికతను ౩ మానముగా నుంచుకొనిన, విశ్య మున 
కెంతో లాభము చేకూరును. అప్పుడు అందరు విశ్వ 
(పేమ కలిగి యుందురు. (పతివాడు అందరిచే 
(పేమింపబడును; అందరు | పతివాని లాభమును తమ 
లాభముగానే భావింతురు; అటులనే అతడును అంద 
రిని _పేమించి, అందరి లాభమును తన లాభముగానే 
ఎంచును. అప్పుడు (పతివాడు ఇతరుల సేవ చేయు 
టకు యత్నించును, ఎవడును ఇతరులకు హాని తల 
పెట్టడు. ఇట్లు విశ్వ[ ప్రేమలో పారస్పరిత కలదు. 
ఆది కలవానికి, ఇతరుఅకు కూడ లాభము కలుగును. 
యుద్ధమువలన పరపీడన, హింస, మోసము, దగాల 
వలన లాభము ఉండదు; తాత్కాలికముగా (పయో 
జనములు కల్లినట్టు కన్పడినను వీటివలన అందరికిని 

నష్టమె. వీటిని విసర్జించుట, విశ్వ పేమ నవలంబించుట 
వలన లోకములో గల విపత్తులన్ని సమసిపోవును. 


ద్యౌస్‌ ఉన్నదనియు, అది విశ్వ పేమ నాచర 
ణలో పెట్టువారిని ఉచిత (ప్రతిఫలమిచ్చి బహుమా 
నించుననియు ఇతరులను శిక్షించుననియు మోట్టూ 
బోధించెను. విశ్వప్రేమ క బ్లియుండ వలె ననునది 
ద్యౌస్‌ యొక్క ఇచ్చ, ఆజ్ఞ. ద్యోస్‌ అందరికి వివేకము 
నిచ్చినది గాన, అది త త | పెమించునని తెలియు 
చున్నది. ఆది అందరిని ధరించుచు, భరించుచు 
ఉన్నది గాన అదియే అందరికి వివేక మిచ్చినదని 
తెలియును. ఆది అందరి పూజలను, యజ్ఞములను, 
బలులను స్వేకరించుచున్నది. గాన అదియే ఆంద రి 
ధారణ భరణములు చేయుచున్న దని తెలియును. 
(పపంచమందు నాగరికు లందరు దానికి బలుల 


పక్షపాత విసర్జన చేసి 
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నర్పించుచు నారాధించుటచే, అది వాటిని స్వీకరించు 
చున్నదని స్పష్టము. ద్యౌస్‌ లేదా ఈశ్వరుడు 
(Shang Ti) ధర్మాత్ములను సంభావించును, పరి 
[తాణము చేయును; అధర్మాత్ములను రిక్షించును, 
నాశనము చేయును. లోకమందు దుర్శటనలు, విపత్తులు 
ఉండుటకు కారణము అధర్మమే. (పజలను శిక్షించుట 
కివి ఈశ్వరుడు ఉద్దేశించినాడు. ఈశ్వరుడే కాక, 
పితరులు, దేవతలు కూడ శిషుల సంభావన, దుష్టుల 
శిక్షణ చేయుదురు. అంత వీరందరు మానవుల 
కర్మలకు ఫలమిచ్చువారు మాతమే. మానవు లనుభ 
వించునది ఆంతయు వారు చేసినదాని ఫలమే. అచేతన 
మగు అదృష్టమో, విధియో (గుడ్డిగ మానవుల ఆచర 
అను సరకుగొనక, వారికి సుఖమునో దుఃఖమునో 
ఇచ్చుట లేదు. యాం|తిక ముగా పూర్వ నిర్దిష్ట (పకార 
ముగ, ఆవశ్యంభావిగ మానవులకు సుఖదుఃథాదులు 
సంభవించుట. నిజమైనచో ధర్మమునకు, నైతిక 
చోదనలకు అర్ధముండదు. [ప్రపంచమున విశ్చంఖ 
లత, స్వార్థము, హింస ఉండుటకు ఇట్టి దుర్చోధయే 
కొర ణము, 

రాష్ట్రము; (ప్రభుత్వము. లేకపోయినచో (పతి 
వాడును తన ఇష్టము వచ్చినట్టు తన మేలే చూచు 
కొనును. దీనివలన (పజలలో పరస్పర సంఘర్షణ 
కలుగును. అది లేకుండుటకే రాష్ట్రీము ఏర్పడి 
ధర్మాత్ముడు, సమర్థుడు అగువాడు [వభువుగా నిశ్చ 
యింపబడెను. అప్పటినుండి ఉచితా నుచితములకు 
మానము (పభువు ఆజ్జలాయెను. [పతివాడును తన 
(శేష్టుల,* తన యధికుల కట్టడికి లోబడినచో, (వభువు 
ఆజ్ఞయే ధర్మమునకు పరమ (ప్రమాణముగా అందరిచే 
ఎంచబడినచో, రాష్ట్ర మందు సువ్యవస్థయు, ధర్మ 
మును సు పతిష్టితము లగును. ఇది మో టూ దర్శన 
సం|గహము. 

మోట్టూ తరువాత కాని, [కీ పూ. 221కు 
ముందే, ఆతని అనుయాయులు తర్కము నూతగా 
గొని అతని బోధలను బలపరచ యత్నించిరి.. 


* సర్వ [శ్రేష్టుడు (ప్రభువు. 
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“మోఛింగ్‌” అను [గంథములో ఇది కనపడును. 
ఉపయోగము కలదానికి, లాభ్మ[పదమగు దానికి విలువ 
నందుకు  ఈయవలెను? ఆను (పశ్నకు వీరిచ్చిన 
సమాధాన మిది: సం|ప్రా ప్రమైనవ్పుడు సుఖము నిచ్చు 
నది లాభ[పదము. సంపావ్తమైనప్పుడు ఆ(పియ 
మగునది నష్టపదము. అనగా, సుఖము నీయగల్లిన 
దగుటచే లాభమునకు విలువ కలదు. దాని ఫలితముల 
నన్నిటిని తూచగా, 
గొప్ప సుఖమును కల్గించునదయే లాభ[ పదము. 
తాత్కాలిక సంతోష మిచ్చునది లాభ|[పదము కాదు. 
అందరికి లాభకరముగా పవర్తించుటయే ధర్మము 
(1); విశ్వ పెమ ఉండినప్పుడే ఇది సాధ్యము. 

మో ట్టూ అనుయాయులు జాన స్వరూపమును 
గూర్చి, దానికి, భాషకు గల ణల ఇ గూర్చి, 
|ప్రమాణములను గూర్చి, భావముల పిశేష ఇ చేయు 
విధానమునుగూర్చి చర్చించిరి. విశ్వ(యేమ సాధ్యమా? 
కాదా? అను సమస్యను చర్చించి, సాధ్యమని నిర్ణయిం 
చిరి. (1) విశ్వమందలి మానవు లెందరో తెలియదు. 
వా రక) గ్రాడనున్నారో తెలియదు. వారి నెటుల 
(పేమించవచ్చును? అసి పూర్వవక్షము. మనకు తెలి 
సినవా రందరి సంఖ్య మనకు గుర్తు లేకపోయినను 
వారిని (ప్రేమించుట సాధ్యమని అనుభవము; కాబట్టి 
(పేమించుటకు సంఖ్య తెలియనక్క_ర లేదు. మారుపడి 
పోయిన బిడ్డ ఎక్కడ నున్నది ఎట్టన్నద తెలియక 
పోయినను " తండి వానిని | పేమించును; కాబట్టి 
[పపంచమందలి మానవులందరు ఎక్కడ ఎట్టున్నది 
తెలియక పోయినను వారిని (పేమించుట సాధ్యము, 
ఇట్లు సిద్ధాంతము. (2) మానవుల సంఖ్య అనంతము 
కదా; అనంతమును మన (పేమ వరిధెలో ఇముడ్చ 
గలమా? యని శంక. షిశ రము పరిచి] న్న మా? కాదా? 
అపరిచ్చిన్న న్నమైన అది అంతయు పూ రీగా [ప్రజలచే 
నింక యుండదు కాబట్టి (పజల సంఖ్యకు హద్దు 


కలడు అనగా ఆ% సొంతము. విశఇము వరిచిన్న 


A Es. 


మునేః మనుమ్యల స౩ఖయు bias కదా! 
కావ అపరిచ్చిన్న మనుకొబడు . వము నంతటను 


పూ రిగా మానవులు ఆ: మ ఏపి నిజ 


భవిష్థత్తునందు కాశ్వతమగు 


వారుగనో ఉండిరి. 
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ముగా అవరిచ్చిన్న ము కాదు. అందులోని మనుష్యుల 
పరిమితమే. కాబట్టి ఎటు చూచినను 
మానవుల సంఖ్య పరిమితము, అందరిని |పేమించుట 
సాధ్యము, ఆని సమాధానము. (8) దుష్టులు కూడ 
మానవులే కదా, మానవు లందరిని (| పేమించవలెను 
కదా, అట్టిచో దుష్ట శిక్షణ ఆయు కము కాదా? 
అని సమస్య. తెల సరమును గు (రమే; ఏలన, "అడి 
గ్నురము కాబట్టి. తెల్లనిది కాబట్టి కాదు, ఏలన నల 
గు[రములును కలవు. “కాని ఒకడు సోదరుని (పేమించి 
నప్పుడు, అతని సోదరు డయినందుననే | పేమించును 
గాని, ఆతడు సుందరుడుగా నుండుట తటస్థించుటచే 
(పేమించడు. కాబట్టి సుందరుడగు సోదరుని (పేమిం 
చుట సుందరుడగు పురుషుని [| పేమించుట కాదు. 
ఆపే దుష్టుని శిక్షించుటయన మానవుని శిక్షించుట 
కాదు; దుష్టుని, విషయములో [పధానాంశ మతని 
దౌష్టము, ఆతడు మానవుడగుట కాదు. తల్లిదం[డులు 
మానవులు, కొసి తలిదం[డుల సేవచేయట యన 
మానవసేవ కాదు. బండి కొయ్య (శకటము దారుమ. 
యము ) కదా, కాని బండిలో వెళ ఎటయన కొయ్యలో 
వెళ్ళుట కాదు. అటులనే దుష్టశిక్షణ యన మానవ 
హింస కాదు, అని పరిష్కారము. ఇట్లు మోట్టూ అను 
యాయులు తర్క. సహాయముతో " స్వపక్షస్థాపన, 
పరమత ఖండనకు విశేషముగా [పయత్నించిరి. 


బౌద్ధ దర్శనము (చైనీయ 


సంఖ్యయు 


బొద్ధము మొదటగా (పథమ శతాబ్ద 
ములో మధ్య ఏషియా గుండ చైనాలో (వవే 


శించి వ్యాపింవసాగెను. 220౦ లో హాన్‌ రాజవంళ 
పతనానంతరము వచ్చిన శతాబ్దిములలో అది చైనాలో 
ఒక |పధావ మతముగ నయ్యెను. 4, 5 శతాబ్దముల 
నుండి :000 వరకు చెనాలోని పెద్ద దార్శనికు 
లందరు బౌద్దులుగనో బౌద్ద (పభావమునకు లోనై న 
ఎంతో అపార సాహిత్త తరము 
చై నాభాషలోని అనువదించ 
బడెను. మూలములో ఇప్పుడు దొరకని సంస్కృత 


సఠస్కృృతమునుండి 


(గంథములు చైనా భాషలో సురక్షితముగ నున్నవి. 


చైనీయ దర్శనము 


549 _ 628 లో నుండిన ఛిట్టాంగ్‌ మాధ్య 
మిక శాస్త్రము పై (వాసిన టికనుబట్టి, దానిపై అం ఖో 
అను జపానీయుడు వ్రాసిన టిప్పణిని బట్టి 221_5699లో 
చైనాలో ఏడు బౌద్ధ సం(పదాయములున్నట్టు తెలియు 
చున్నది. ఈ సం[పదాయముల సిద్ధాంతసార సం[గహ 
కన (1) అన్నిటికంటె ముందు ఉండినది అసత్తు 
(Wu), భౌతిక వస్తువుల రూపముల అన్నిటికి 
అరంభమున ఉండినది శూన్యత (Kung). ఆను 
షంగిక స త్రయొక్క. పరిధిలోనే ఇఠుకుకొని యుండుట 
మానవుని కడ్డంకి, మూల అసత్తులో అతని మనస్సు 
విశ్రమించిన విపరీత భావములు నశించును. అన్ని 
“ధర్మముల! అసలగు తొలి స్వభావము ఘూన్యత ; 
పంద “స్కంధములు” మొదట లేవు యని దీని అర్థము. 
టావో ఆన్‌? (812 _ తికిర్‌) అను భిక్షువు దీనిని (పతి 
పాడించెను. (2) భౌతిక వస్తువుల ఉనికికి ముందు 
అసత్తుండెను. అందుచే ఆది మూల అసత్తు. దానినుండి 
సత్తు వెలువడెను. అసత్తనగా ఆకృతులులేని శూన్యత; 
దానినుండియే అన్నియు ఉదృవించినవి. ఇందు 
శూన్యత పరమార్థ సత్యము. దానినుండి ఉద్భవించిన 
అసంఖ్యాక వస్తువులు సంవృతి సత్యము. దీనిని 
ఉపనామము గల ఛు (టావో) ఛి యన్‌ (ఫా _ మెన్‌) 
(285 క 874) (పతిపాదించెను, (8) “రూపము” 
ఫూన్యము కాని రూపమున కధిష్టానమగు మూల 
స్వభావము శూన్యము కాదు, నిశ్చిత గుణములు కల 
సూక్ష్మ అదృశ్య రూపము శూన్యము కాదు. దీనిని 
భాంగ్‌ అన్‌ చుట్టునున్న [పాంతములో నివసించిన 
వాడొకడు (పతిపాదించెనని మాతమే తెలియుచున్నది. 
భిహ్‌ టావోలిన్‌ (814 _ 866) అను మరియొకడు 
రూపమును గూర్చి మరొక విధముగ నిట్టు చెప్పెను: 
రూపము దానికది రూవము కాదు, కాన రూపముగా 
కానవచ్చినను అది శూన్యమే. అపై “నామమును 


1. బౌద్ద పారిభాషిక పదము. 

2. ఇతడు బౌద్ధములో టావో దర్శన భావములను 
గాంచెను, బౌద్ధమును పట్టుదలతో (గ హించి సమ్య(క్రు 
బారము చేసిన మొదటి చై నీయయుడు. క 
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దానికి. అది నామము కాదు. అడి ఎరుగుచున్న ట్లు 

య 
భాసించినను, ఎప్పుడును కాంతముగనే ఉన్నది, కాన 
నామ రూపములు రెండు స్య భావతః కూన్యములు; ఇది 
పరమార్థము. కాని ఈ “శూన్య నామ రూపములు 
ఎచ్చుటను లేకుండా లేవు, _- ఇది సంవృతి సత్యము. 
(4) ఆన్ని ధర్మములు శూన్యమను (పతిపాదన 
మనస్సును కూన్యముగా చేయుటకు, దానిని అవిద్యా 
త్మకమగు “ఉపాధానము” నుండి విడిపించుటకు చేయ 
బడనది. [వపంచమందలి వసువులన్నియు శూన్గమని 

అల మి 

దీని అర్థము కాదు. మనో నిరోధముకొరకె రూవము 
శూన్యమనిరి గాని, నానా ఆకృతులు ధరించియున్న 
రూపము నిజముగా భాన్య మెట్లు కాగలదు? ఇటు 

న (తత ag) 
ఖా - వెన్‌ చెప్పెను. ఇతడు ఫాషెన్‌ శిష్యుడు, 
మెన్‌ _టు (826 - 842 |వకారము “సర్వ 
రజ్ఞత' గొప్ప వివృతమగు జూన్యత, అయినను 
విషయముల (౧వాణము (జ్ఞానము) సాధ్యమే. అది 
లేనిదై నను విషయములపట్ట (పతి క్రియ సంభవింప 
జేయును. దానిని పొందినవాడు వసువుల మూలమున 
ఉండును. వెన్‌ మతములో బీవితముతో గల బంధము 


ర్త fn బ్రో 


తెగుటవలన మనసు రిక్తము, అసతు అగును; ఆ సీతి 
మంట్‌. ॥ ర్త 
నిత్యమగు నిర్వికార గుహ్యాస్థితి (miao yu). 


మిన్‌ -టు మతములో మనస్సు గొప్ప వివృత శూన్యము 
అయ్యు విషయ [గహణ యోగ్యము, (5) సంవృతి 
జగత్తు ఒక దీర్హరాతి, అందు సంభవించు స్వప్నము 
నకు మనస్సు, విజ్ఞానము హేతువులు. మనకిప్పుడు 
(పత్యక్షమగుచున్న అ స్తిత్వమంతయు ఆ స్వష 

మందలి ఆభాసములు. దానినుండి మేల్కొని, ఆ రాతి 
పగలుగా అయినప్పుడు, ఈ మాయను కల్పించిన 
విజ్ఞానము నళించును, జగత్తు శూన్యముగ అవగత. 
మగును. ఇట్టు యూ ఫ - కై బోధించెను. ఇతడును 
ఫా_షెన్‌ సమకాలికుడు. (6) అన్ని “ధర్మములు” 
మాయయే, కాబట్టి సంవృతి సత్యము. కాని మనస్సా 
రము (8060) వాస్తవము, శూన్యము కాదు. ఇది 
పరమార్థ సత్యము, ఇదియు శూన్యమైన, బౌద్ద సిద్ధాం 
తము ఎవరికి టోధించునది? ఎవరు దానిని పాటించి 
సంబోధి నొందునడి? ఇప టావో-యి (మ. 897.40! 
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[పాంతము) ఉపదేశము. 

ముచే సత్తు కలుగుచున్నది. 
ఇవి విడిపోవుంచే అసత్తు పర్యవసించును 
మార్గ సత్యము, ఇటుకలు. సున్నము మొదలగునవి 
కలిసిన ఇల్లు నిర్మాణమగును ; అవి కలసి ఉన్నంత 


(7 ) హేతువుం సంఘాత 
ఇది సంవృతి సత్యము, 


ఆది వర 


వరకే ఆ ఇల్లు. ఇట్లు యూ టావో-సుయ్‌ బోధించెను, 

ఇతడు యూ ఫ-కై సకీర్దుడు. ఇవి చైనాలోని ఏడు 

జొద్ద సం| వదాయములు. hal 

దర్శనము 

ఆనియు; జొద్దుల స. ము, జగ 
హీ 


చలు 
కె wa 
కాంపు చైబయ బౌొద్దులు టాడ్‌ eres 


మవ చె వేయ తురి)_సాశపు ఉ త్తర భాగమున 
టి ఫ్‌, ges a 
కుచలో శి4కి యందు పు 


పె ట్రిం కుమార జీవుకు గ ప్ప 
బౌద్ద వ పండితుడు, భికువును. 
ee 


ఇతని తండి భార 
తల్లి కుచా రాజవంశపుఏ. కుచ ను లియాంగ్‌ 


అను చెనీయ రాష్ట్రము జయించి ఇతనిని కెదీగా. 


గొనిపోయెను, తరువాత బౌద్ధుడగు చిన్‌ = రాష్ట్ర 
రాజు ఇతనిని అపహరించి పట్టుకొనిపోయెను. చిన్‌ 
రాజధానియగు ఛాంగ్‌ . ఆన్‌లో" ఇట్లు 402లో వచ్చి 
418 లో మరణపర్యంత మక్క_డనే ఉండెను. ఇతడు 
ఆ రాజ్యమున మతమునకు, 
(160 3 shih) నియుక్తుడాయెను; ఇకనికి 8000 
మంది శిష్యులు. ఆతని వ్యక్తిత్వము వలన, పాండి 

త్యమువలన , అతడు చేసిన ఆనువాదముల వలన 
చైనాలో బౌద్దము బాగుగా పాదుకొనిపోయి |పతిష్ష 

నార్జించెను. ఇతని శిష్యులలో నొకడగు సెంగ్‌-భావో 
(884. 414) గొ ప్ప దార్శనికుడు. లావో, భువాంగ్‌ల 
(గంథములచే సంతృప్తి కలుగని ఈతడు విమలకి ర్తి 
నూత్రమును చదివి బౌద్దుడాయెను, తదుపరి కుమార 
జీవుని శిష్యుడాయెను. 


సెంగ్‌ _ భావో బోధలు కొన్ని మచ్చున కిచ్చె 
దము, “ధర్మములు”, కతన నిశ్చలములై నచో, 


విద్యకు అధికారిగా 


చైనీయ దర్శనము 


నేటి “ధర్మములు సంఘటనలు నిన్నటివే. కాని అవి 
గతి శీలములై చో, నిన్నటి “ధర్మములు”. సంఘట 
నలును నేటి వానితో ఒకటి గొకున్నను, పరిణామ 
(ప(కియకు (గతికి క్రీ) లోనై అవి నేడున్నట్టివి గా పరిణతి 
చెందినవి అగును, ఇట్లు గతియు, నిక్స్చలత యు పర 
స్పర ఏరుబ్ధము అగును. ఇది సామాన్య జనుల ధోరణి, 
సెంగ్‌ _ఛావో (వకారము నిన్నటి “ధర్మములు' సంఘ 
టనలును నేజివియ ఒకటి యనుట తప్పు; నిన్నటివి 
నేటివిగా పరిణతి నొందిన వనుటయు తప్పు. ఏలన, 
గతి గతిగా (వతిభాసించుట మా[తమె జరుగుచున్నది, 
వాస్తవముగా అది య అటులనే, చనుటయు 
సు. మా(తమే వాస్తవముగా నది చిరస్థాయి 
తయె. గ తియందే నిశ్చంతయు, నిశ్చలత యందు 
గతియు కలవు. ఇట్టివి రెండును విరుద్దములు కావు. 
ధర్మములు ఏకము నిశ్చలములు తు గతిశీలము 
లును కావు: లేదా, అవి నిశ్చలములు గతిశీలములు 
కూడను. ఇట్టు చెప్పుట మధ్యమ మార్గము, మరొక 
విధముగా చెప్పుట అతివాద ము. (బవ్మాచారి ఒకడు 
విద్యా ్యభ్యాసమునకు గురుకులమునకు వెళ్ళిను. వెం|టు 
కలు నెరసిన తరువాత తిరిగి వచ్చెను, వానిని చూచి 
ఇరుగుపొరుగు వారు, పూర్వము మేమెరిగినవాడు 
ఇంకను నేడు [బతికి కియే ఉన్నాడా? ఆని (పశ్నింప 
సాగిరి, నాటివానిగా కన్పడుచున్నాను గాని, వానిని 
కొను, అని (బహ్మజ చారి చెప్పెను. వస్తువులు రావ, 
పోవు; అవి ఎక్మోడనున్నవో అక్కడే ఉండును. 
అనగా భూతకాలమందలి వస్తువులు వర్తమానమునకు 
రాలేదు. అవి భూత కాలమందే ఉండును. కాన అవి 
నిశ్చృలములు. అభి వరమానమును దాని వర్తమా 
నత్వమును ఏడి చనదు. కాబట్టి ఏ క్షణమందున్న 
(పత్యేక వస్తువె న నను ఆ క్షణమందే ఉండును, ఇతర 
క్షణము అందున్న ఏ వేరగు (వత్యేక వసువులు; ఏ 
క్షణమందలి వస్తువె నను (కిందటి క్షణమందలి వస్తువు 
యొక్క సంకానముకాదు. భూతము, వ ర్రమానమును 
వాటి చోట్ట అవి ఉండి, తమతమ కాల సంస్థాన ముల 
నుండి కదలవు. (పతివ్య క్రి తన కాలక్షణమందు 
సంస్థితము. తథాగతుని సత్కర్మ ఎన్నివేల తరములు 


శాల న re శా ఇనా తతా యా గా 


మ్‌ 


గడచినను అలై నిత్యముగా. నున్నది. ఒక గుట్టను 
చేయుటకై వేయబడిన మొడటి తన్రైడు మట్టి అవే 
ఉండును. గుట్టయొక్కు సంపూర్తి ఆ తట్ట పె ఆధార 
పడియున్నది. ఏలన, కర్మ ఎన్నటికి 'కీజించదు; 
భూతమందే ఉండినను మారదు. అదె నిర్వికారము, 
కాననే శ క్తిమంతము. నిర్వికారత నై శ్చల్యములో 
లేదు, గతియందు లేదు... నిశ్చల గ తియందే నిర్వి 
కారత, నిత్యత, కలవు. బుద్దుని దీపశిఖ, నాగ సేనుని 
రథాది ఉదాహరణలు 'స్మర్శబీయములు, ఈ విధముగా 
నాతడు | పతీత్య సముత్పాద;- క్షణిక. వాదములను 
(పతిభా పూర్వకముగ వివరించినట్లు తోచును. = 


ఈ విధముగానే సెంగ్‌.ఛావో సత్తున్నదని 
కాని ఆసత్తున్నదని చెప్పలేము, రెండును లేవు అని 
సిద్ధాంతము చేసెను. ఒక విధముగ అన్ని ధర్మ 
ములు ఉన్నవి. మరొక విధముగా లేవు. ఏలన, ధర్మ 
న హేతు [పభవములు,. అట్టిఏ స్వతం[త 

సత్త కలవి గాని, నిత్యములుగాని కావ, కాన అవి 
సరమార్థముగ అ.స్రీక్వము కలవికావు. ఆస్తే ఆస్తి 
త్యము రేనివియు కావు, వాజి అన సిత్వమును 
నిత్యము, నిరా పక్షము కాదు. వాటి త 
ఆకృతులు గలవి యగుటచే, ఆపి లేనివనలేము. 
దృశ్యమా నాకృతులు అసత్తు కావు; పర మార్భముగ 
సత్యములు కానందున నిజముగ సత్తును కావు. అవి 
మాయా మనుజుని వంటివి. వాడు లేనివాడు .కాడు, 
కాని మాయాకల్పితుడుగాన నిజమును 
కొడు. మాయా మనుజుడు మాయా మనుజుడుగ ఆస్తి 
త్వము కల్పియన్న టే, se సతతము 
ఉత్పన్న ము లగుచు నశించుచు ఉన న్నను, అవి ఈ 
రూవముగ నున్న వియే. కాబట్టి వాటికి కలదని చెప్ప 
బడు శూన్యత ఓక విధముగ చూచిన శూన్యత, 
మఠొక విధముగ చూచిన కాదు. కాన అన్ని ధర్మ 
ములు మరొక విధముగ లేనట్టివి కావు... 


ఇటులనే సెంగ్‌_భావో, “పజ్ఞి జ్ఞానమా 
కొదా యని మీమాంసించి, ఆది నిర్గుణమును గూర్చిన 
జానము, జానము కానటిది అసి, చెప్పెను. అలన, 
రో ణః ట | 


పరమార్థ సత్యము (ప్రజ్ఞకు విషయము] “కొని, పర 
యి న 


మనుజుడు . 


మార్గ సత్యమునకు ఎట్టి లింగ ముగాని, విశేషముగాని, 
గుణములు గాని లేవు, కాన అది జ్ఞాన విషయము 

కాజాలదు. జ్ఞాన విషయమైనది జ్ఞాతమగును, జ్ఞాతత 
ఒక ఉపాధి. పరమార్థ సత్యము ష్ట్ర ధిక తస, 
ఆడి ఎన్నడు జ్ఞ షర. కాజాలదు. కాక దానికి ఎట్టి 
సంబంధములు re కాన, అది జ్ఞాతృజ్జేయ సంబం 
ధమున ఇరుకు కొనలేదు. వప జ్ఞానమునకు. అవిష 
యమో ఆది (ప్రజ్జ్ఞలకు విషయము. 
యముగా (గహింపదు; ఆది తతర గాన, కాస 
దేజి ఎరుగ లేదు, అది ss ఆయినను 
ఆది సాంవృ తిక గుణములు లేని పరమార్థ సత్య 
మును ప్రరోశ పరచును, నిశృలము, హన్యమునగు 
(పజ్ఞలో జ్ఞాన ము ఉండదు, అయినను అది సర్వజ్ఞము. 
ఇటుల సెంగ్‌ _ఛావో సిద్ధాంతము చేసెను. 


[పజ దాసిని విష 
- జి 


కుమారజీవుని మరొక శిమ్మ్యడగు ఛు టావో- 
షెంగ్‌ (860. 484 [పొంత ) శబ్దముల నతి[5 
మించనిదే సత్యము ఉపలబము కాదని, శాస్త్రము 
లను పట్టుకొని కూర్చొనువారికి సంపూ 
కలుగదని, చేవల వల 
బోధించెను. ఇతడు నిరాఇణ 
అధ్యయనము చేసెను, (అ) 
(పదము. కాదు, ( ఆ J 
బుద్ధత్య(ప్రా ప్తి ఆగును, 
కూడ బుద్దత్వ |పొప్రి. సంభవము, 


సత్కర్మ - (పతిఫల 
సద్యస్సంబోధివలననే 
(ఇ) “అచ్చంతెకు* లందరికి 
అనునవి ఇతడు 
(పతిపాదించిన _పధాన సిద్ధాంత ములు, (అ) కుకర్మ 
సుకర్మలకు వచ్చు (పతిఫ౬ములు వారి వారి మనో 
వ్యావారముం పై ఆధారవడియుండును, కాని సంసా 


రము దుమ్ము వంటి దనియు, స్వవ్నము వంటి 


దనియు (గ హించి, రాగ మోహములను, అవిద్యను 


జయించిన వాడు, "నేను" నేను కానిది అను భేద 
మును ఆతి కమించును. కర్త, భోక్త 
ఉండడు. కాబటి య. (జన్మ మరణ చ చక్రము) 


అప్పుడు 


సాగుచున్నను,. చల నున న్నషప్పటికి ఆతడు 
అసత్తుతో తాదాత్మ్యము నొ ందియుండును. _అట్టివానిర 


ర న 
౫ బౌద్దమును'. నమ్మ నివారు. లీ 
తా. స 


లే 
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ఇతరుల 
ధర్మోపదేశము (పారంభించును. 
టావోతో తాదాత్మ్య మొందిన వాడు ఏమిచేసినను అతని 
పుణ్యములకు [పతిభల ముండదు; అతనికి శిక్ష అసలే 
ఉండదు, (ఆ) దర్పణము వ వలె శూన న్యమగు నిర్యాణము 
సూక్ష్మము, గంభీర ము, రహస్యము; దాని (పొప్రి 
(కమ [కమముగ వివిధ భూములలో (దళ లలో) 
కొంచెము కొంచెముగా జరుగదు. సత్యము ఏకము, 
న చరమము.కాన దాని (పాప్తి (సంటోధి) 
సద్యోభవము, (క్రమక్రమముగా వచ్చునది కాజాలదు. 
సంబోధి ఒకేపరి ఒకే క్షణమున పూ రిగా కలుగును, 
లేదా అసలు కలుగదు. అధ్యయనము, (శద్ద, నీలము, 
పుణ్య సంభారము-ఇవన్నియు సంబోధికి ఉపాయ 
మాత్రములు, ఆవి సంటోధి ఎంత మా(తము కావు. 
అవి అవిభాజ్యము, నిరనంతరము, తత్‌క్షణికము, 
పూర్ణము. మానవులందరికి బుద్ధత ము సంభవము, 
మోహమే సంసారమునకు కారణము, శా స్త్రజాల 
మును విదిలించుకొని శబ్దముల నతి|శమించి, సద్య 
స్పంబోధికి యత్నింపవలెను. (ఇ ) బుద్ధత్వ మందరి 
యందు నిహితము, అందరు దానిని అభివృద్ది చేసుకో 
గలడు. ఇది 'షెంగ్‌ మతము, 

షెంగ్‌,  హ్‌యు-యువాన్‌ (884 - 416 ల 
ఆత్మ (5[6%)ను గూర్చి చేసిన సిద్ధాంత మును 
1వస్తావించెదము. అవిద్యారాగముల చేతనే మానవుడు 
జీవించుచున్నాడు. అవి నశించువరకు అతడు కొన 
సాగవలసినడదే; కాబట్టి అవి నశించకపోయిన మర 
అతడు మరొక శరీరము 
(గ హించి ప్ర పునర్జన్మనొంద వఐసినదెే, ఆత్మ ఆతి సూక్ష్మ 
వస్తువు; అడియొక ఆశ్చర్యము, దాని స్వరూపమును 
నిర్ణయించలేము_ ఆని యువాన్‌ మతము. ఆది శరీర 
ముతో నశించదు. ఒక కకైనుండి మరొక క'పైకు 
వ్యాపించు. అగ్ని "వోలె అది వివిద శరీరములను 
_శగహించును. తృష్ట 3 సశించినప్పుడే ఈ సంసారము 
నశించును. అత్మ -పునర్హ్ణన్మలపై బౌద్ధులు, ఇతరులు 
ఆ కాలమున చైనాలో ఎన్నో వాదోపవాదములు 


స్వపర ఆత్మ అనాత్మ భేదము లేనందున, 


అము సంభ వించినను 


చేసిరి. పునర్జన్మ, సంసారము లేవు; ఒక జీవితమే. 


చైనీయ దర్శనము 


ఒక వ్యకి! ఉన్న ఏకైక జీవితము; జీవితము 
[పకృతి యొక్క (పసాదము; తాను కోరినందున 
గాని తన కారణముచే గాని మానవుడు పుట్టడు, 


-చావడు; జన్మమరణములు స్వాభావిక |ప|క్రియలు; 


జీవితము దుఃఖఘు కాదు; కాన స్వాభావిక సరళతతో 
నుండుటే వివేకము. ఇది అబౌద్ధుల మతము. వీరిలో 
ఫాన్‌ఛెన్‌ (450 _ 515 (ప్రాంతము) అ(గగణ్యుడు, 

సుయ్‌, టాంగ్‌ రాజవంశముల కాలములో 
(590.906) చెనాలో బౌద్ధ మతము పూర్వము కంటె 
హెచ్చు వ్యాపిని, (ప్రభావమును గడించెను. ఈ కాల 
ములో ఛి-ట్సాంగ్‌ (549-628) అను బౌద్ధ భిక్షువు 
ఒక సిద్ధ దార్శనికుడు. ఇతని పూర్వులు నేటి 
రష్యన్‌ తుర్కిస్థానమునుండి చైనాకు వలస వచ్చిన 
వారు. ఇఎంగటి బహుళ [గంథకర్తలు అరుదు, ఇతడు 
మాధ్యమిక కా స్త్ర, శతకాస్త్ర, ద్వాదశ నికాయ శ్రా స్త్ర 
ములపై టీకలు |చాసెను, ఈ మూడు శాస్ర్త్రములపె 


_ ఆధారపడిన ఒక దర్శనమును, సం[పదాయమును 
కూడ అభివృద్ది చేసెను. సత్తను గూర్చి చెప్పుట 
సంవృత్తి (shih) సత్యము; అసత్తను గూర్చి 


చెవ్వట వరమార్గ 5 (chen) సత్యము. ఇది [పారంభ 
దళ, సత్తును గూర్చిగాని, అసత్తును గూర్చిగాని 
చెపుట సంవృతి సత్యము. ఈ రెంటిని గూర్చి 
చెప్పక ఇట్టే రెండు కోటులను విసర్జించి మధ్యమ 
మార్గ మున త. పరమార్థ సత్యము. ఇది రెండవ 
దళ. ఈ రెండు కోటులు ఉన్నవని కాని, లేవని 

చెప్పుట సంవృతి సత్యము. ఈ రెండునుగాని, 
ఇందొకటి గాని, ఉండుటగాని, లేకపోవుటగాని లేదని 
చెప్పుట పరమార్థ సత్యము. ఇది మూడవ చరమదశ. 
ఇందు దె కతమతి[క్రమించబడి సర్వ నిషేధముల 
నిషేధమగును. సంవృతి-.పరమార్థ ము, సంసారము- 
నిర్యాణము, రెండును లేవు; ఏలన, ఇందొకటి ఊండి 


ననే కెండవది ఉండుట సంభవము. కాని సంవృ 


తియు, సంసారమును మాయ; మాయ లేదు. కాన 
పరమార్థము, నిర్వాణమును కూడ లేవు. ఇదియే 
“ధర్మ కాయము", సరియగు మార్గము (ఛెంగ్‌ టావో). 


చైనీయ దర్శనము 


ఇట్లు ఛిట్సాంగ్‌ ద్వివిధ సత్యమును గూర్చి వాసిన 
(పక రణమున బోధించెను. 

టాంగ్‌ రాజవంశకాలమున ఉండిన హిసువాన్‌- 
టాంగ్‌ (హుఆన్‌ ఛ్యాంగ్‌ 696.664) గొప్ప బౌద్ధ 
దార్శనికుడు. మధ్య ఏషియాగుండ భారతదేశము 
వెళ్ళి, తీర్థాటన చేసి అచ్చట బాలా ఏండ్డు ఉండి, 
బౌద్దమతము నధ్యయనము చేసి, 657 తాళవ[త్ర 
(గంథములతో చై నాకు తిరిగివచ్చి, మరణపర్యంతము 
వాటి అనువాద కార్యమున మగ్నుడాయెను. 76 
(గంథముల ననువదించెను. ఇతని ఆనువాదములు 
నిర్వష్టములు, సుందరములు అని అభిజ్జులందురు. 
ఇతడి గురువు శీలభ [దుడు. ఇతడు వసుబంధు ధర్మ 
పాలుల విజ్ఞాన వాదమును చైనాలో వ్యాపింపజేసెను, 
ఇతడు చైనాలో ఇటుల 'ధర్మ లక్ష్మణ సంపదా 
యముిను (పవర రింపజేసెను. వసుబంధువు (గంథము 
“విజ్ఞ పీ మా(తతాసిద్ధి యను ఇతని టీక! గంభీర 
దార్శనిక కృతి. ఆత్మ (wo) నెను ) ధర్మములు 
(బాహ్యవస్తువులు fa) రెండును కల్పితములు, 
రెండును ళభూన్యములు. అవి నిస్స్యభావములు, వాటి 
(పతిభాసలు “విజ్ఞాన” వికారములపె ఆధారపడిన 
మనఃకల్పనలు. విజ్ఞానము విపాక విజ్ఞానము", 
“మన్యని, విజ్ఞ పి) అను మూడు తెరగులు.£8 మూల 
విజ్ఞానము “ఆలయ విజ్ఞానము', “వీజవిజ్ఞానము” 
అనబడును. 'అక్ష్షణముి (దృశ్యము )గా, “దర్శనము' 
(ద్రష్ట్రగా విభాగము చెందునది విజ్ఞానమే. విజ్ఞానాతి 
రిక్త మేమి లేనందున అంతయు విజ్ఞప్తి మాతతయే. 
అయితే ధర్మాదులు విజ్ఞానముతో అవినాభా వముగ 
నున్నవి, అవి అసలు లేనివి కావు. ధర్మముల 
పరమార్ధ స్వభావము “భూతతథత' (నిజమగు అట్టి 
తనము) అనగా ధర్మములు స్వంత స్వభావము 
ఎట్టిది లేనివి ( లక్షణ నిస్స్వ్వభావములు ౧, అవి 
అనేక హేతు[పత్యయ [పభవములు (ఉత్పత్తి నిస్స్వ 


1. ఇచి చాల టీకలను |కోడీకరించినది. 


2, Maturing consciousness, intell- 
ection, perceptive consciousness. 
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భావములు), అవి పరమార్థముగ నిస్ఫ్యభావములు. 
ధర్మములు గగన కరర వంటివి; ఐం(ద 
జాలికుడు పుట్టించిన వస్తువుల వంటివి; అయితే అవి 
పూర్తిగ లేనట్టివి కావు. ధర్మముల ఈ అట్టితనమే 
భూతతథతా. ఇది ఎప్పుడును మార్పు లేకుండ అటు 
లనే ఉండును; నిజమైనది, నిర్వికారమును. ఇది ధర్మ. 
ములతో అభిన్నము కాదు, వాటినుండి భిన్నమును 
కాదు. ఇది ధర్మముల సారము గాన “ధర్మధాతువు” 
అనబడును. ఆది లేదు అను భావమును నిరసించుటకు 
ఉన్న దనియు. ఉన్నదను భావమును పరిహారించుటకు 
శూన్యమనియు చెప్పబడినది, ఆది నిరాధారము; 
మాయ కాదనుటకు 'భూతకోటి'? అనబడినది. భూత 
తథతా యందు నిక కల్లుటయే బోధి. అనగా. 
పుణ్యాదుల సంభారము, [ప్రయత్న ములచేశ దానిని 
“వతివేధించి' (ప్రవేశించి), దానినే భావించుచు 
అందే నిష్ట గల్లుట, స్థితులగుట. ఇది హ్‌ 
ట్సాంగ్‌ వీవరించిన సిద్ధాంతము. 

సెంగ్‌ _ఛావో అన్ని ధర్మములు మాయా 
మానవ సద్భశములు, కాన 5 లేనట్టివి కావు 
అని [వవంచించి యుండ ; హొసువాన్‌ట్సాంగ్‌ 
మాయా మానవుడు మాయాకల్పితుడు గాన నిజమగు 
మానవుడు కొడని |పపంచించెను, ధర్మములు 
(బాహ్య వస్తువులు ) మైన మనఃకల్పితములు, మనస్సు 
కూడ నిస్స్వభావము, పరతం[ తము; లక్షణ-దర్శన 
విభాగము మాయ - అని ఇకడు బోధించెను. 

సామర్‌ ఖండ్‌ దగరి (నెటి రష్యాలోని తుర్కీ. 
స్థానములో) సోగ్డియానా నుండి చైనాకు వలన వచ్చిన 
యొక కుటుంబమున ఫా-ట్సాంగ్‌ లేదా హిసియన్‌_ 
జ (648-712) జన్మించెను. ఇతడు కొంతకాలము 
హ్‌సువాన్‌ -టాంగ్‌తో కలసి అనువాద కార్యమును 
చేసెను.. కాని తరువాత భిన్నాథిప్రాయములు వచ్చు 
టచే విడిపోయెను. అవతంసక సూత్రము నాధారము 


వాసువాన్‌ 


లి, సత్తుయొక్క అవధి-7౭alm 1 ల్‌. 
4. వీటిచే మోహనాళమై మ. మారవర 
జా జరుగును, 


నానీల వా బట క ఇ ది 
జుంయ వ ని దః డుం ల ఆ ఖ్‌ wn నధివూదె ఖం 


మాలా 
క స > 

సం[వడాయమని; జపాన్‌లో గాడ్‌ అని పెరొంది 

యఖ 5 ల ఎ అటో న 
నది ఫా-టాాంగ గొవ త తంపెత; హు. ఆ. 

న. ది! తష అటి 
యెన్‌ త త్వ మిమాంస కూడ గంధిరమెనడి. నాగ 

లాం 

బునును మిలిందుసి కీ చేసిన, ఇతడు ఊ సామాజికి 
(684.705) చేసిన బోధ ఫీక్‌ షిహి_టూ భాంగ్‌ 
( గురింణుం౦బో (వవ రణము) జను (గంథిము క కలదు, 


రాజ సౌధమున నున్న ఒక 
బొమ్మను ఉదా క స గెకొని ఈ బోధ సాగి 


మ్మ 


య ml ఇరు see ఇతడి 


PB 
ల 
1 


స 
rg 
స్వాభావిక ముగ శుద్దము, స 'ష్టము, సంపూర్ణము . అది 
తథాగత1 గర్భము నందుండు “ధర్మత.' | క] సింహపు 
భాహ్యాకృతి శూన్యము, స్వరము మా[తమె పరమా 
అటో న 
రము సింహము నిజముగా లకుండుట, స్యర్ధత త్త్యపు 
అ ద్ధి peer! 
అనేస లో 
అభావము లకుండుట. “రూపము యొక్క శూన్య 
తను తెలు *ను. ఈ కూనంత నిస్వషభావమయ్యు 
J జ్ర గ బి 
మాయా సితంము కలది. దృశ వసువు లన్నియు 
అజాన్‌ కీ వ్‌ చి అయయ 
మాయాఫఖివ్యక్షులు. రూపమునకు, శఛూన్యమునకు 
ష్‌ అవీ 
దెషతాభావమే పరమ తత్వము. అదియే పరమ 
షా. క భల! 
ళీ చ 


(8) ఇఐం(దియముల దృష్ట్యా సింహ 
మున్నది, ఇది దాని వరికల్పిత లక్షణము. దీనికంటె 
ఊఉత్కృష్టమగు దృష్ట్యా సింహము ఉండుట అభాస 

అతి ప క్షణము. న ము సంథా 
మాతమె. ఇది పకల లక్షణము, స్వర్ణము స్వా 





2, తథాగత మన కేవలము (absolute). 


చెనీయ దర్శనము 


వతః మాస లేదనునది : నిష్పన్న లక్షణము, 


యిది యే 'భర ర్మతా లక్షణ HAE సింహము 

సంపూర్ణముగా స్యర్హమం దు ఇమిడి యున్నది. ఏలన 

స్వర మునకు భిన్న మెన గాహ్యములగు లక్షణము 
ణి అ షష 


లేవియ సింవామున లేవు.కాన దృళ్య వస్తువు లన్నియు 
స్యలక్షణ ర హితములు. | ర)సింహముమా[తమే సము 
తన్న ము. దోనిని ఉద్భవింపబేసినది స్వర్హము. 
స్వర్గము కాక మరేమియు లేదు. కాన మ 


ఉత్పత్తి వినాశములు చెందుచోండ, స్వర్హము ఉత్పత్తిని 
గాని వాది 


ది మయముల నొందుటలేదు. (6) సింహము 
సతు అని చెప్పిన శూనం ఫత్వమును, ఆది ఆసత్తు ఆని 
సిక సతును బాధింపబడుచున్న వి. 


స రెండు పరస్పరము బాధించుకొని ఏనా 
(annul) నందును: సత్తయు లేదు. శూన్య 
ను లేదు అని అవగతమై, భాష కతీతమై, మనస్సు 
ం మగుబయే .సంబోధి. తరంగములు నిశ్చల 


ని 


సము|[చమును నుండి వచ్చునట్లు, శుద్ధ దర్పణమందు 


(పతివింబములు ఏర్ప డునట్లు, సూర్యునినుండి కిరణ 
ములు వెలువడినట్లు అన్ని “వస్తువులును నిర పేక్ష్షము, 
సర్వవ్యావ్తము, "సంపూర్ణ మునగు పరమత తషమగు 
కేవలముసకు, “బుద్ధధాతువు"నకు. చెందియున్న బి 
కాన అంతయు ఒక్కటే, రిక పే ఆంతయును, (పతి 
దియు మరొకటేదైనను కూడ ఒకటే. Ws ఆన్ని 
వస్తువులు - సింహము, స స్వర్ణమును కూడ నిస్స్వభా 
వములు, వ మనస్స్పుయొక్క_ అభివ్యక్తులే, 


£9 
4 
Ef 
రి 
3 
ల. 
co 


(పతి వస్తువు ఒక దృష్టితో చూచిన 





DD 


: అవతంసక సంప్రదాయ సిద్ధాంతమిది : (పతి 
స్తువు సమగతల్‌ లోని అంతర్భాగము. కాని వస్తువులు 
తమ తమ వ్య కిత్వములను కోల్పోకుండ సమగ్ర 
తతో అధి; న్నముగ క కలిసి యున్నవి. అందు విలీనమై 
లేవు, ఇట్లు సమ(గత వాటన్నిటికి అతీతము, కాని 
వాటికి అతిరి క్రముకాదు. కాబట్టి (పతి వస్తువు సమ 
గతతోనే కాకుండ. తక్కిన అన్ని వస్తువులతో 
తాదాత్మ్యము నంది యున్నది. దీనినే *“జిజిముజె' 
తత్త్వమని జపానీయ భాషలో నందురు. 


fA 


చై సీయ దర్శనము 


ఒక విధముగాను, మరొక దృష్టితో చూచిన, మరొక 
విధముగాను ఉండును. ఉదాహరణమునకు సింహ 
మును ఒకటిగా ఎంచవచ్చును. లేదా తల, తోక 
కాళ్ళు ఇట్లు వేర్వేరుగా ఎంచవచ్చును. 
హేతువులచే సముత్సన్న ములు. ఇది వాటి సమానత. 
కాలు తోక కాదు. తోక తల కాదు; ఇది వాణి 
భిన్న త్వము, పీటి కలయిక, ఒకే వస్తువునందు పర్యవ 
సించినది గాన, ఇది వాటి సమన్వయము. (9) బోధి 
యనగా టావో, వెలుగు చూచుల(hiieh,. దృశ్య 
వస్తువు లన్నియు స్కంధముల కలయిక వలన అభ్రె 
ర్పడక ముందునుండి కూడ విచ్చిన్నము అగుచునే 
యున్నవి. కామము, - అను రెండు 
“ఆతు'* లను వదలి మధ్యమ మార్గమున పోవుట 
బోధికి (తోవ. మాయ ఎన్నడు పరమార్ధము కాదని 
(గహించుటయే బోది. (10) స్వర్ణ - సింహముల 
రెండిటి లక్షణములు ఉపళాంత మె, కేశముల సమసి 
రు మనస్సు కొంత సము ద్రమువలె అయి 

నప్పుడు విరుద్దము లన్నియు (పతిభాసములుగా 
[గ హింపబడి మోవాము నశించినప్పుడు, బంధము 
తెగును; దుఖః సముదయము నశించును. ఇదే నిర్వా 
ణము. ఫాంట్సాంగ్‌ ఈ తెరగున స్వర్హసింహ [పకర 
ణములో చెప్పినాడు. ఈ భావములకు, అవతంసక 
సూతముపై అతడు [వాసిన (గంథములలో భావము 
లకు కొలది భేదములు కలవు. అపరిణామము, 
నిత్యము, కేవలము ఆగు తత్త్వ మొకటి (ధర్మ 
ధాతువు) కలదు. అది దృశ్య జగత్తున 'సంవృతి' 
కంతకు అధిష్టాన మనునది అతని దర్శన హృద 


సన్నా్యసము 


588 _ 597 లో నుండిన ఛిహ్‌_ కె మరొక 


గొప్ప చైనీయ బౌద్ద దార్శనికుడు. ఇతడు టియన్‌- 
టాయ్‌ పర్యతములలో నివసించుటచే, ఇతని గురు 
వులు (ప్రవర్థింప చేసిన సం పదాయమున కాపెరు 
వచ్చెను, సద్ధర్మ పుండరీకసూ తము ఏరి కాధార 


(గ్రంథమగుటచే ఇది పుండరీక (ఫా-హవా) సం|ప 


1. చరమ మార్గ ములు (extremes). 


అన్నియు 


పుండరీక సూ (తమందు గల 
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దాయము ఆని కూడ 'పేరొందెను. అశ్వ ఘామని 
మహాయాన (శర్ధ 'త్సాద శాస్త్రము కూడ బాల 
ఉపాదేయ (గంధము. 


బుద్ధుని బోధలను అయిదుద కలలో లొనికి విభజింప 
వచ్చునని, షె త్తరోత్తరముగా ఆయన తన ws 


పరమసత్యమును పకటించె నని చివా. ౩ అభి[వా 
యము. బుద్దుడు ఇటుల చేయక కార ణము 


ఆయన శిమ్యలలో గల అధికారభేవమును, వారున్న 
పరిస్టితులును. మొదటిదశలో మ అవతం 
నక సూ(తములందు దొరకు 
చెను. కాని అది మానవాతీతు౯లకు వ న. 
నుండుటచే, రెండవ దశలో నేడు ఆగమము (పాళీ 
నికా యము) లందు గల 
మూడవ దశలో నే క వైస్య్యహ ర 
వచ్చు న 
పారమిత గంథముe లో కనప న క షే 
చివరిదగు ఐదవదళలో న సత త్యసారమగు సద్ద ర్మ 
సిద్ధాంత మును బోధిం 
చెను. ఇట్టు బుద్ధుని అన్ని బోధలు అధికారి భేదమును 
బట్టి ఉపోదేయములని చెప్పి ఛభిహ్‌_ కై, హీనయాన, 
మహాయా! నముల మధ్య సమన్వయము చేయ చూచెను. 
ఏక్రైకము, కెవలమునగు చిత్తము ( మనస్సు) 
విశ్వమంద లి పరమత త్త్వృమని టియన్‌- టాయ్‌ సంప 
దాయము బోధించును. ఇదియే భూతతథతా (ఛెన్‌_ 
జూ) ) లెదా తథాగతగర్భము. అన్ని “ధర్మములు 
దీనిపై ఆధారపడియున్న వి. ధర్మములు వాటికవి 
శూన్యములు, మాయ నిజమగ ఉనికి లేనిది. వీటితో 
పోల్చిన చిత్తము యథార్థము. అది వృద్ధిక్షయాది 
వికారముల నొందదు. ధర్మములు మాతము నిజ 
ముగ లేనివైనను మాయచే ఉత్పత్తి 
నందుచున్నట్లు ఆవభాసించును. అవాజ్మాన సగో 
చరము, సర్యవ్యా పి, నిర్వికారము, సమస్తమునకు 
ఆధారము భూతతథతాయే. శుద్దాశుద్ద ధర్మము లన్ని 
టికె, చేతన వస్తువుల స్వభావములన్నిటికి తథాగత 
గర్భమే నిలయము. అదియే ధర్మకాయము. దాని 
వ్యాపారములందే - (ప్ర[క్రియలందే అది భేదము కలిగి 


వినాశాదుల 
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యుండును. యథార్థ ముగ నది అంతర్గత భేద రహి 


తము, వీకరసము; కాననే హన్యము. భేదములులేని 
దానియందు భేదములు గల ఈ తథాగ గతగర్భమును 
వ ర్థించుట కష్టము. తథ్రాగ తగర్భమందే ఆన్ని ధర్మ 
ములు స్వగత భేద శూక్యముగ నున్నవి. కాన (పతి 
ధర్మము దానికది సంపూర్ణమగు తథాగతగర్భమే, 
ఆయినను అన్ని మ, దాసి యందున్నట్టివే. 
“విశ్యమంతయు డు క వెం|టుకలో నుక్నడ్‌; బుద్ధు 
అందరు Pe కలరు” 


(వతి వస్తువు లక్షమయెకం అభివ కియే ఇటుల 


ఇండ సమైక తను, సామరస్య 
తగి య క్రేశావ ర ను. (అడ్డం 
య 


కులు) లఅస్న్ని క్రై ఆతీతమై శుద్ద బుద్ద త్వ గ్‌ 


కల్లియున్నప్పటి భూతతథత పరినిష్పన్న సత్యము, 
ఆదియే వరణములలోనుండి ఆశుద్ధ మ. కల్లి 
యున్న వుడు ఆలయ విజ్ఞాన ము ఇది పరతం[తము, 
విజ్ఞాన వికారములు ఆన్నియు పరిక కల్పితములు 
స్వచ్చమగు దర్వణలో [పకిబింబములు వచ్చుచు 
పోవుదు నుండును. అద్దము, స్వచ్చత, |పతిదింబ 
ములు-వీటిలో ఆసలు పదార్థము అద్దము. దానికొక 
దానికే నిజముగ అ స్తిత్వము కలదు, తక్కినవి 
దానిపె ఆధారవడినవి, దానిలో కల్పితములు. భూత 
తథతా స్వభావమును ఇట్లు |త్రివిధము. 

అన్ని ధర్మములు ఆదినుండి స్వ స్వభావ 
రహితములు, ఉత్పత్తి వినాశ రహితములు, మాయచే 
లేనివైనను ఉన్నట్లు కన్పడును; అవి యన్ని భేద 
వర్ణ్యమగు చిత్తమా[తములే, అను ఆవగతిచే చిత్త 
వృత్తి నిరోధము (చిహ్‌) ఆగును. ఇదియే “సమాధి' 
లేదా “ఆధిచి త్రము” ధర్మములు చిత్తస్వభావము 
కారణముగ సముత్పన్నములు,కాన వాటికి సాంసారిక 
లేదా సాంవృతిక వ్యాపారము కలదు; స్వప్నావ 
భాసములకువలె వాటికిని ఒకవిధమగు అస్తిీత్యము 
కలదు, అను ఆవబోధ “(ప్రజ్ఞ సమాధిచే శుద్ద 
చిత్రము ననుభవించి, తదయభావము నొంది, అన్ని 


జీవులతో ఏకాత్మత నొందుట జరుగును. శాంతి, గంఖీ 


చైనీయ దర్శనము 


రత, విపద్ధత, నిర్వ్యాపా రమున వ్యాపారము ఇది 
దీని ౧ బి వక్ష! (పజ చితపు ముఖ్య స్వభావము 
నభివ క్తి చేయుచు, స్వచ్చందముగ బాహ్యభౌతిక 
వస్తువుల ఆటంకము లేకుండ (పవ ర్తించును. (పజ్జి 
కలవాడు నిర్వాణము నొందియు సంసారమున ఊండి, 
కియావంతుడుగ నే ఉండును; అట్రయ్యును ఆది 
స్కి యతయే. సమత, విపశ్ళన (insight) 
(పజ్జప చిహ్నములు. 


అందరు మానవులు బుద్దులు కాగల్లెదరు, అనగా 
తథాగత గర్భములోనికి - కూన్యతలోనికీ - ప్రవేశించి 
అన్ని భూతముల పట్ల కరుణ, తంతి క్షల్లియుండ 
గలరు, ఆను నద్ధర్మపుండరీ క కథ టియన్‌ -టాయ్‌ 
సం[పదాయ మవలంబించును. ధర్మ లక్షణ సం(ప 
దాయిము (హునువాన్‌ టాంగ్‌ [పచారము చేసినది) 
ఇటులగాక, కొందరు మానవులే బుద్ధత్వ మందగలరని 
బోధించెను. (పతి మానవునిలోను "బుద్ధత్వ మున్నది; 
దానిని సాధనచే, (ప్రయత్న, శీల, సమాధి, (పజ్జలచే 
వృద్ధిచేసుకొని (పతివాడు బుద్దుడు కావచ్చునని ఛిహ్‌- 
కో 'ఇత్యాదుల విశ్వాసము. భొన్‌ _ జన్‌ (Ti - - 182) 
అ ఈ సం[పదాయపు గురువు అచేతన పదార్థము 
లలో కూడ బుద్ధత్వ స్వభావ మున్న దనెను. 


టియన్‌ _ టాయ్‌ సిద్ధాంతమున కేవలము, 
నిర్వికారమునకు చిత్తము పరమార్థ సత్యము; విజ్ఞాన 
వాదమున మూల విజ్ఞాన మట్ల్టుగాక హేతు [పభవము, 
వికార సహితమును. టియన్‌ _ టాయ్‌, హువాయెన్‌ 
సం్యపదాయముల సిద్ధాంతములు చాల దగ్గరగా 
నుండును. : టియన్‌ _ టాయ్‌కి దీనితో గల భేద 
మేమన, ఆది ఆన్ని వస్తువుల స్వభావములు కేవల 
చిత్తమున అంతర్గతములని, (పతి స్వభావము కేవల 
చిత్తమెనని, కాని నిర్వికార మని చెప్పును. 


_ బోధిధర్ము డను (ప్రసిద్ధ భారతీయ బౌద్ధ 
భిక్షువు 520 లో చైనాకు వచ్చెను. ఇతడు మహో 


(పతిభావంతుడు. దూర పాచ్య దేశములలో ఎనలేని 


కీర్తిని గడించిన మహాపురుమడు. ఇతడు కాంచీ 
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పురము వాడని, పల్లవ రాజవంశమునకు చెందిన 
వాడని ఐతిహ్మము, ఇతడు మొదట నాంకింగ్‌కు వచ్చి 
అప్పటి చైనీయ చ్యకవర్తియగు వూ-టిని కలసికొని, 
గుళ్ళు, గోపురములు కట్టించుట మొదలగు వాని వలన 
ఫలము లేదని, వీటివలన సంసారము నశించదని, 
నిజమగు సత్కర్మ గుహ్యము, జ్ఞానవంతము, మన 
అతీతము, ఐహిక నిర్వాహము వలన సమ కూడదని 
చ[కవర్తికి బోధించెను. - అపరిమిత శూన్యత్వమే 
బౌద్దుల బోధ అని, అది పవి[త మని అపవిితమని 
చెప్పవీలుకాదని, మానవ న్‌ ఏకో చెప్పలే టక 
బోధిధర్ముడు బోధించెను. “మేము తెచ్చు సందేశము 
మర లేనిది; అక్షరముల పెన మాటల 

పెన ఆధారపడని ది; తిన్నగా మానవుని ఆత్మ ను 
నిర్దేశించును? స స్వ స్వభావములో నికి నిరీక్షించి బుద్దత్వ 
మును పొందుట” _ ఇది న తెచ్చిన సపిదేశ్‌ 
సారముగా వరిగణించబడెను. సత్యం విధి నిషేధము 
లకు - ఆస్తినాస్తి వాక్యములకు _ అతీతము; అది 
ఒకేపరి హాఠాత్తుగ స్పురించును, -మరొకసారి కాన 
రాదు; యథార్థముగా (గహింపదగిన వస్తువు ఏదియు 
లేదు; ఇంతకు చెప్పవలసినదేమిలేదు; నిశ్శబ్దముగా 
ఉండుచే ఊచితము; ఇది అతని బోధలసా రమైనట్లు 
కానవచ్చును. తరువాత టోధిధర్ముడు లో. యాంగ్‌ 
అను చోటికి వెళ్ళి ఒక మఠమండు ఒక గోడను 
చూచుచు ధ్యానమందు కూర్చొనెను. ఇన్నేళ్ళు ఉప 
యోగము లేకుండుటచే అతన కాళ్ళిండి ఊడిపోయె 
నట! షెన్‌ - కువాంగ్‌ అనువాడు సత్యము కొరకై 
తనకు గల తీవ ఉత్కంఠను రుజువు చేసుకొని 
శిష్యునిగా [గహింప మని వేడగా, బోధిధర్ము డతనికి 
బుద్ధులు చెప్పినది ఇతరుల ద్వారా తెలియరాని దని 
చెప్పెను. “నా ఆత్మ శాంతించుట లేదు, దానిని 
శాంతింపజేయు*” డని షెన్‌-కువాంగ్‌ తిరిగి వేడగా, 
“ఏది, దానిని ఇటు తీసుకురా, కాంతింపజేసెద” నని 
బోధిధర్ము డనెను. “నేను చాల ఏండ్లనుంచి దాసిని 
వెతుకు చుంటిని, కొని దానిని పట్టుకోలేక పోయినాను” 
అని శిష్యుడు జవాబిచ్చెను. “ఇంకేమి, అది కాశ్వత 
ముగా శాంతించిన దని బోధిధర్ముడు సమాధాన 
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మిచ్చెను. అతని జో ధలిట్టుండెడివి, తరువాత నీ షెన్‌- 
కువాంగ్‌ హుయ్‌.శె నామమున [వ సిద్ద గురువాయెను. 
బోధిధర్ముడు g ఏండ్రిటుల చై నాలో గడిపి, తరువాత 
ఎవరికి తెలియనిచోటికి వెళ్ళిపోయెను. కౌంద రాతడు 
భారతదేశ మునకు వెళ్ళినని, కొందరు జపాన్‌కు 
వెళ్ళినని, కొందరాతడు విరోధులు విషము పెట్టుటచే 
మరణించె నని అందురు. బోధిధర్ముడు, హుయ్‌- కె, 
వారి అనుయాయులు (పవర్తింప జేసినది ధ్యాన 
'పేరొందినది. ధ్యానమే చెసీయ 
“భాన్‌* అనియు, జవానీయ 
అనియు మారినది. 


సం[పదాయ మని 
భాషలో 'భాన్న" అని, 
భాషలో జెన్‌” 


శాఖలు కలవు. 


ఇందెన్నో 


లంకావతార సూ తము, వ (జచ్చేదిక (ప్రజ్ఞా 
పొారమితలలోను గత సిర్ధాంతములు ధ్యాన్‌ బౌద్దము 
నకు చాల దగరివి. లోగడ వరించిన టావో - షంగ్‌ 
సిద్ధాంతములు కూడ దీనికి (పోద్భల మిచ్చియుండును. 
వీరు వర్ణించిన పరమతత్త్యము చరమ శూన్యత, 
కేవల నిషేధము, స్వనిషేధమును కూడ నిషేధించు 
కొనునట్టి ది అది పరమ రిక్తత అని కొందరు, అది 
అన్ని వస్తువుల మూలమగు చిత్తము, ఆదియే ఆదిమ 
స్వభావము" లేదా “బుద్ధ స్వభావము” ఆని మరికొంద 
రును వ్యాఖ్యానించిరి. కాని ధ్యాన బౌద్ధులంద రు (కింది 
అయిదు సూ|తముల నంగీకరింతురు. (1) పరమ 
సత్యము లేదా ఆదిత తము అకథసీయము, ఆవా -_ 
జ్మానసము, కార్యకారణ పరిధి కతీతము. (2) ఆధ్యా 


త్మిక సాధనను కావలెనని చేయుటగూడ ఫల[పదము 


గాన ఆది సంసారమునకే దారితీయును. సత్కర్మలు 
దుష్కర్మలు కూడ కార్యకారణ జాలమున, సంసార 
మున ఉంచునవియ. కాన ఆధ్యాత్మిక సాధనను 
సాధించరాదు. ఈ కర్మ విరతియే ఒక విధమగు 
సాధన. అనగా పుణ్యపాపములను, మంచి చెడుగులను 
అంటిపెట్టుకొ నరాదు. దీనివలన ఇది సమకూడును; 
ఇది రాదు; ఇది కావలెను; ఇది వద్దు; ఇది చేయ 
వలెను; ఇది చేయరాదు; _ ఇట్టి విధమగు నిశ్చయ 
బుద్ధి, విమృళ్యకారిత, ఫలస మీక కారియగు చిత్తము 
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లేకుండ,* నిస్సంగముగ, నిర్హిప్తముగ స్వచ్చంద 
ముగ వ్యవహరింపవలెను. ఏ ఆలంబనము లేకుండుట, 
ఏ (ప్రవృత్తుల (ఉదా. రాగ ద్వేషాదుల) చేతను 
బద్దుడు కాకుండుటయే, అనా స్తకముగ అన్ని వస్తువు 
లను గూర్చి ఆలోచించగల్షుటయే 

చిత్రము సాధన కాని ఈ సాధనే ధ్యాన 
విధింతురు. (8) సంజోధిచే పొందబడునడి వద్‌ 

లేదు. “కొండ కొండగానే ఉండును. నడి నడిగానె 
ఉండును”. ఇప్పుడు బోధపడునదే ఈవరకు బోధపడి 


నడి, లోగడ ee ఇప్పుడు వెలుగు bss 
Po Ags." న! ల 
సంసారమా 


“ఆ[పతిష్టిత 
కబౌద్దులు 


క ట్జి న చీవతమనకు, సాధా 
రణుని జీవితమునకు భేదము లేదు. మానవు లందరు 


ళ్‌ స 6 
వడకముందు ఆ ్ర 
పిమ్మట 'పెంటవలె నుండును, ఆని ఛింగ్‌_యువాన్‌ 
చెప్పినాడు, తెలియక ముందు అది రహస్యముగ 


_కన్పడును; తెలిసిన ఆడి రహస్యము కాదు. (క్‌) 
సాధారణ మర్యత్వమును. వదలి బుద్ధత్యము ను 
పొందినవాడు, దానిని వదలివేసి సాధారణ మాన 
వత్వములోనికి పునః|ప్రవేశము చేయను. జ్ఞాని 
మనస్సు రి క్షముగ - అనాస క్త్రముగ, నిస్సంగ మిగ, 
తృష్టా రహితముగ నుండును. ఇదియే ప్రజ్ఞ. కాని 
అతడును సాధా రణులు చేయునడే చేయును. అతడును 
కట్టెలు కొట్టును, నీళ్ళ మోయును, భోజనము 
చేయును, బహిర్భూమికి వెళ్ళును, మానసిక శూన్యత 
లేదా అంతయు బుద్ధతయే యను భావమందు తప్ప 
వ్యవహారమందు జ్ఞా జ్ఞానికి సాధారణునికి భేద ముండదు; 
ఆయితే ఏపని చేసినను ఆతని కర్మలు ఫలావహములు 
కావు కాన జ్ఞానికి బంధము ఉండదు. 

హుయ్‌ _ సెంగ్‌ (688 _ 718) ధ్యాన బౌద్ధ 
మతమును అభివృద్ధి చేసినవారిలో అగ గ ణ్యుడు. 


* దీనిని “అ|పతిష్టిత చితి మని (పజ్హాపారమితా 
నక నా క్షా 
సాహిత్య మనినది. . 


చైనీయ దర్శనము 


ఆతడి ఉవదేశ సంగహ మిది : బౌద్దము అద్వయ 
వాదము. పేరుగల దంతయు ద్వయమునకే గొని 
పోవును, “పు ట్టుకకు పూర్వము తనకున్న ముఖమును 
గాంచుటి” ధ్యాన బౌద్ద లక్ష్యము. అంతర్వీక్షణము 
చేసికొని, (ప్రతివాడును తనకున్న బుద్ధ భావమును 
గాంచుట యని దిని అర్థము. బుద్దత్వ మద్వయము, అది 
మంచి చెడ్డ, కాశ్యతాశాశ్వత, భౌతికాధ్యాత్మిక, ఇత్యాది 
చితమునుండి సాపేక్షతను, 
భేదమును, ద్వంద్వ భావమును తొలగించిన, తన 
అసలు స్వరూపము పుట్టుటకు పూర్వమున్న ముఖము 
కన్నడును. ఇది ఎక్కడనుంచి వచ్చునది కాదు, 
ఫోవునడి కాదు. కాన పద్మాసనాదులు వేసి ధ్యానముచే 
(గహింపరానది. “అ్మవతిష్ట చిత్తమును, అనగా నిరా 
లంబనము, నిరాశ్రయము ఆగు చిత్తమును, కల్లి 
యుండుటే స్వస్వరూపమును గాంచుట. ఇది ఒకేపరె 
హఠాత్తుగ ఆకస్మిక కముగ జరుగును. ఇట్టివాని ఆచరణ 
స్వతం[తము, ముక్తము అప్రయక్న ముగ స్వాభావిక 
ముగా (ప్రవర్తించుటే ముక్తుని లక్షణము. (గ్రహించు 
నడి, గ హింపబడనది కూడ జన్మ మరణములు లేనిది; 
[ప్రాస్యము నివారణీయము కానిది సత్యము; బోధి 
పొందవలసినది కాదు; సమాధి పవేశించవలసిన ఒక 
అవస్థ కాదు; చి త్తవృత్తులు కలవా లేవా యని ఎరుక 
లేకురిడుటయే మహా సమాధి. గాన అది సాధ్యము 
కాజాలదు; నిిష్మెయత్వమే యథార్థత; శూన్యతయే 
సత్యము; ధర్మముల పరమార్థము (ultimate 
meaning) అపరిమితము, నిళ్చిలము. మునస్నులో 
గాని శుద్దత్వములో గాని, నిశ్చలతలో గాని ఆసక్తి 
(attachment) లేకుండుటే ధ్యానము. (పతిదాన్‌ 
చేతను ఆజాధితముగా అకుంఠితముగా నుండుట, 
మంచి చెడుగులగు బాహ్య జీవిత పరిస్థితులచే ఎట్టి 
ఆలోచన కలుగకుండ ఉండుట, స్వ స్వభావపు నిశ్చ 
లతను ఆంత ర్వీక్ష ణము చేయట, ఆంతరంగికముగా 
ఎప్పుడును ఆకులతను (సంక్షోభమును) చెందకుం 
డుట, బహిరంగముగా రూపము” పట్ట ఆసక్తి లేకుం 
డుట,-ఇదియే ధ్యానము. ఇట్టు హుయ్‌-సెంగ్‌ బోధిం. 


ద్వంద్వ రహితము, 
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రాజోద్యోగుల ఆజ్ఞలకు “పతికృతులు కాసన 
ములు, శాసనముల ననుసరించు వారికి బహుమానము 
ఆతి కమించు వారికి శిక్ష. అను విషయము పజల 
మనస్సులలో హత్తుకొ నవలెను, నిశ్చితములగు శాసన 
ములు మం|త్రులకు, ఇతర రాజోద్యోగులకు మార్గ 
దరకములు, శాసనములు (fa) లేనిదే రాజ్యమందు 
సంక్షోభము కల్లును అని షాంగ్‌ బోధ. 

మానవ స్వభావము ఎప్పుడును స్యలా భమును, 
స్యార్థమును సాధింపజూచు కొనును, కాబట్టీ, దండము 
వ్రరనశే వారి నందరిని అదుపులో నుంచుటకు ఏలగు 
నని ఫా ఛియా చెప్పును. వ్యవహార మునకు, కర్తవ్యా 
కర్తవ్య నిర్దశమునకు, అంతఃకరణము గాని, పరం 
పరగాని, అలౌకికమైన దేదెన గాని (ప్రమాణము 
కారాదు; శాసనము - పాలకుల ఆజ్ఞ, వారి ఇచ్చలు- 
దినికి (పమాణముగ నుండవలెను; శాసనము (పచం 
డముగ నుండవలెను అని కూడ ఫా ఛియా చెప్పును. 
పాలకుని, తల్రిదం(డులను గూర్చి పాలన విధానమును 
గూర్చి చర్చించుట, తెలిసికొనుటయే పురుషార్థము అని 
హాన్‌ ఫై ట్టూ వాకుచ్చెను. సీతి దయల కంటె శాస 
నము, దండమును ముఖ్యము; ఇవియే అధికమగు 
విలువయు, ఉపయోగమును కలవి. రాష్ట్రము కోరిన 
దానిని చేయ వానికి బహుమానము, రాష్ట్రమున 
కయిష్ట మగునది చేయువానికి శిక్ష, ఇదియే ఆచరణకు 
పరమ సూ[తము. కాబట్టి శాసనములు బాగుగా విపు 
లముగా స్పష్టములుగా ఉండుటయు, బహుమానములు 
గొప్పవిగాను, శిక్షలు తీవముగాను ఉండుటయు ఆవ 
శ్యకములు. మానవుడు స్యభావతః కల్లక పటములు 
కలవాడు; ఎప్పుడో ఒకసారి. తప్ప శాసనములు 
దండము లేకుండ పాలన చేయగలవాడు ఉండుట 
సంభవించదు. కాననే వీటి అవశ్యకత. 

రాష్ట్రము ఉత్తరోత్తరముగా బలీయమగుటయే 
పాలకుని ఆదర్శముగ. నుండవలెను. [పజల సుఖము, 
అభీష్టములను అతడు సరకు చేయరాదు. (ప్రజల కేది 
చేసినను తృ పి ఉండదు, కాబట్టి వారిని లెక్కచేయక 
ఆహార ఉత్స ర్తి, సైనిక శక్తుల అభి వృద్ధియే పాల 
కుడు లక్యములుగ నుంచుకోవలెను. వీలైన ఇతర 


చైనీయ దర్శనము 


రాష్ట్రములను జయించు చుండ వలెను, రాష్ట్రములో 
కెల్ల వ్యవసాయపు పనివాం|డు, సెనికులు తక్కిన 
అందరికంటె గౌ రవార్హులు. దండభయముచే (పతి 
వానిని వ్యవసామందు మితములేని కష్టము పడు 
వానిగానో, ముందు వెనుకలు చూడని సాహసముగల 
యుద్దభటునిగానో, నిర్భంధముగ చేయుటకు పాలకుడు 
(ప్రయత్నించ వలెను. సమృద్ధిగానున్న రాష్ట్రము 
ఎప్పుడు యుద్ధమునకు పోవుచుండవలెను. లేకపోయి 
నచో కాంతివలన కళలు, నాగకరిత వృద్ధియై, దయా 
దొక్షిణ్యములు, వృద్ధుల సేవ, శీలసత్యముల నభ్యసిం 
చుటకు అలవాటుపడి |పజలు యుద్ధమును ఏవగింతురు, 
ఒడలువంచి పనిపాటులు చేయరు. కాబట్టి (పజల నంద 
రిని ఎల్లప్పుడు ఆహారోత్సత్తియందు, యుద్ధ సన్నా 
హములందు నిమగ్నులుగజేసి, బలము చేకూరినంతనే 
ఇతర రాష్ట్రముల నణచుటకు, వాటిని తమ అధీనములో 
నికి తెచ్చుటకు పాలకులు ఆనవర తముగ |పయత్నించ 
వలెను. [పజల దృష్టి ఎప్పుడును యుద్ధము పెననే 
ఉండునట్టు, దానదండములతో వారికీ విషయమందు 
మరపు కలుగ కుండునట్టు చూచుట [పభుత్వ కర్త 
వ్యము. యుద్ధ మందు ధై ర్యసాహసములు చూపు 
వారికే సంఘమందు ఉన్న తపదవుల సీయవలెను, ఇవి 
జన్మతః సం కమింపరాదు. వ్యవసాయము, యుద్ధము 
చేయలేని వర్గముల నన్నిటిని రూపుమాపవలెను. 
అనగా, కళాకారులు, సాధుసన్నా్యాసులు, వ్యాపా 
రులు, పండితులు, దార్శనికులు ఇత్యాదుల నందరిని 


తన్ని వ్యవసాయము చేయించవలెను; అట్లు చేయనిచో 


వారిని చంపవలెను. బీదల పోషణ, దయాధర్మములు 
బోధించు వారిని కూడ ఇర్లై చేయవలెను. శాసనము 
లకు వ్యతిరి క్ర దర్శనములు, (గంధములు లేకుండ 
చేయవలెను. కష్టపడి పనిచేసి, మితవ్యయము చేయు 
వానికి ఆహారలోపముండదు; అట్లు చేయనివానికే 
దారి[ద్యము, వానికి దయ చూవరాదు. సీకి బుజు 
వర్తనము, సత్యము, దయ - ఇవి రాజతం| తమున 
ఎందుకును కొరగావు. తన విరోధులు చేయుటకు 


సిగ్గపడు కార్యములను తాను చేయట వలననే 


పాలకునికి లాభము . చేకూరును. | పూర్వాబారములు,. 


పరంపర, దైవము _ వీటిని పట్టుకొని | వేళ్ళాడక, 
కేవలము (ప్రస్తుత పరిస్థితులను బట్టియే పరిపాలన 
జరుగవలెను. వీలైన (ప్రపంచమునకు, లేదా చైనా 
అంతటికి చ|[క్రవ ర్తి అగుటయ |పభువున కాదర్శముగ 
నుండవలెను. ఎవరిని నమ్మక, ఎవరికి తన ఉదైేశము 
లను తెలుపక, చండళాసనము ద్వారాను, తన శకి 
వలన, విసృత మగు గూఢచారుల వ్యవస్థ ద్వారాను, 
కపటము, దుర్మార్గము, దండ ములద్వారా పాలకుడు 
(ప్రజలనందరిని నిరంతర భయముతో [బతుకునట్టు 
చేయవలెను. కాని అతడెప్పుడును (వతి పని సీతి దయా 
ధర్మముల చేరిటనే చేయవలెను, అప్పుడే వారు ముందు 
వెనుకలు ఆలోచించక రాష్ట్రమునకై తమ జ్రీవిత 
ములను ధార పోసెదరు; అప్పుడే రాష్ట్రము సమృ 
ద్ధము, బలీయము అగును. షాంగ్‌ యాంగ్‌ రాజతం[త 
మీవిధముగా నుండవలెనని నికూపించెను.! హాస్‌ ఫై 
ట్రూ ఇంచుమించు ఇదంతయు అంగీకరించును, కాని 
అతనిలో హ్‌సుస్‌ భూ అను కన్‌ప్యూసియన్‌ అను 
యాయి (పభావము, కొంత టావో మత [ప్రభావము 
కలదు. 

టావో దర్శనమును, మెన్సియస్‌ వివరించిన 
రీతిగ కన్‌ప్యూసియన్‌ దర్శనమును అనుసరించు 
రాష్ట్ర మేనాడును చైనా యందు ఏర్పడలేదు. కాని 
పై విధములగు ఫా ఛియా సిద్దాంతములను, పద్ధతు 
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లను, ఛిన్‌ రాష్ట్ర) మవలంబించి చై నానంతను సమైక్య 
పరచి, ఒక చక్రవరి [కిందకు చైనా నంతటిని 
తెచ్చెను. ఇది (క్రీ. పూ. 221లో జరిగెను. ఫా ఛియా 
విధానములన్ని అవలంబించి ఈ సా[మాజ్యము 
నిరంకుశముగ చండళాసనము చేసెను. [పజలందరు 


రాష్ట్రము కాసించిన క్రై చింతనను, ఆచరణను చేసిరి. 


ఛిన్‌ రాజవంశము 15 ఏండ్లు పాలించెను. తరువాత 
విచ్చిన్నమాయెను. 20వ శతాబ్ద ఉత్తరార్థములో 
తిరిగి నిరంకుశమగు చైనా వభుత్వము ఫా ఛియా 
సూ తములను విధానములను అనుసరించుచున్న దా z 

ఆధునిక యుగమున చైనాలో (కొంగొత్త 
దర్శనములు లేవలేదు. కొందరు టావో, కన్‌ప్యూసి 
యస్‌ దర్శనములను పునరుద్దరించుటో, కొందరు 
పొళ్చాత్య ధోరణుల ననుకరించుటో, వాటిని మార్చి 
నూతన విధముగ అభివద్ధి చేయుటయో కావించిరి. 
చైనీయ, పాళ్చాత్య దర్శనముల సమన్వయ చేష్టలును 
జరిగినవి. . చైనీయ బౌద్దము మా|తం అంతగా 
[పేరకము కాలేదు, బౌద్దమును 
పరదేశీయముగా చూచిసడేమో! కమ్యూనిస్టు రాజ్య 
స్థాపనానంత రము మావో ట్సి టుంగ్‌ వ్యాఖ్యానాను 
సారనుగు మార్క్స్‌ దర్శనమున కొక్క దానికే 
స్థానము, (పచారము సమకూడినవి.2 


జాతీ యభావము 


ననన 
1. ఫా ఛియాకు కౌటిల్యుని అర్థ నీతికి, మహాభారత రాజధర్మములోని కొన్ని బోధనలకు సామ్యములు కలవు. 
కాని వాటి న దృక్పథము, pe హిందూ రాజసీతికి పూ_ర్థిగ భిన్న ములు. 

ఓ ప్యూసియస్‌, టావో ముఖ్య (గంథములు చాలవరకు లెగ్‌ ఆనువదించగా ఆక్స్‌ఫర్డ్‌ విశ్వవిద్యాలయము 


అ 


నెన్నిటినో అనువదించెను. లిన్‌ యుటాంగ్‌, 


(Chinese classics: Sacred Book of the East). 
డీల్‌ ఇసిస్‌ క 


గల్స్‌ టావో గంథముల 
ఫ్యూసియ ఎస్‌ అనువాద ములు ఉ త్రమములు. వేలీ 


మరి ఇంకెందరో లావో టూ ననువదించిరి. డబ్‌ హ్‌సునస్‌ = ట్టూను అనువదించెను; మెయు మో-ట్టుః (గంథముల 


ననువదించెను. ఇక ్‌ బౌద్ధము : పూసె (ఫెంచిలోను, దీనికి నరేం, (ద దేవ్‌ హిందీలో 


) హామిల్దనులు హిసువాన్‌ = 


టాంగ్స్‌ను, లె బెన్‌థల్‌ 'సెంగ్‌ ఛావోను, వాంగ్‌ మౌ - లమ్‌ హుమ్‌ -_ సెంగ్‌ను అనువదించిరి. సుజూకి ధ్యాన 
బౌద్ధము పై చాల (వాసినాడు. డుయువెన్‌ డక్‌ షాంగ్‌ యాంగ్‌ను అనువఏంచెను. హ్యూజ్‌ (Hughes) చెనీయ 
దార్మ నికుల నుండి ఉద్ధ రణముల ననువదించి వాటి సం హితను వెలు పరించినాడు (Everyman's Library). 


